STARKER ALS DER GLAUBE:
MAGIE, ABERGLAUBE UND ZAUBER
IN DER EPOCHE DES HUSSITISMUS

Von Frantisek Smahel

»Wer, eine Zwiebel bei sich, zum heiligen Prokop gehen wird, wird Knoblauch und
Jugend zuriicktragen. Nichts Neues unter der Sonne. Das Schriftband in der rechten
Hand eines gefliigelten Satans auf einer der Bildtafeln des Jenaer Kodex nimmt die
Praktiken der Volksheilkunde kritisch aufs Korn, die ja im iibrigen bis heute ihre
Anhinger haben. Der zeitliche Abstand von finf Jahrhunderten spielt hier scheinbar
keine Rolle. Das temporire Beharrungsvermégen abergliubischer Vorstellungen ist
eine sehr wohl bekannte Tatsache, die man an einer Reihe weiterer Belege aus bohmi-
schen Quellen des 14. und 15. Jahrhunderts nachweisen kénnte. Die scheinbare
Stabilitdt gewisser Erscheinungen der individuellen und kollektiven Psyche fiir sich
genommen, wird allerdings in der vorliegenden Studie nicht im Zentrum des Interes-
ses stehen. Unsere Darlegungen konzentrieren sich ganz im Gegenteil auf die sehr
konkrete, zeitlich und 6rtlich begrenzte Geschichte der frithen b6hmischen Reforma-
tion und ihres Ringens mit dem Aberglauben, mit kirchenwidriger Frommigkeit und
magischen Praktiken der Volksschichten. In der Auffassung des Autors des kritischen
Bildsujets, dem der Illuminator des Jenaer Kodexes kiinstlerische Gestalt verlieh,
stellten Aberglaube und gewisse Formen der Volksfrommigkeit eine ebenso triigeri-
sche, vom Antichrist ausgelegte, Verlockung dar wie die vom rémischen Papst geseg-
neten Ablisse. Auf den ersten Blick konnte man meinen, dafl es sich hierbei — im
Lande der siegreichen hussitischen Reformation! — nur noch um Uberreste einer ver-
gangenen Zeit handelte, die thre Aktualitit bereits eingebiifit hatten. Oder gewan-
nen sie vielleicht in der Entstehungszeit des Jenaer Kodexes erneut an Akrualitit? Auf
jeden Fall zeigt sich hier ein Widerspruch zwischen dem geforderten Ideal und der
Wirklichkeit im verborgenen Winkel, zwischen den Predigern und ihrer Zuhorer-
schaft, zwischen der gelehrten Reformationstheorie von oben und einer vielschichti-
gen ,,Folklore“kultur von unten’.

! Der Jenaer Kodex ist bisher nicht in angemessener Publikationsform dem fachlichen Studium
zuginglich gemacht worden. Deshalb missen wir auch im Rahmen der vorliegenden
Abhandlung auf die Originalhandschrift der Bibliothek des Nationalmuseums in Prag,
Sign. IV B 24, Fol. 71v, verweisen. Es versteht sich von selbst, daf} die erwihnte Bildtafel
lediglich Interesse fiir ein unbeachtetes Problem wecken soll, das die traditionell betonte
»Volkstiimlichkeit* des Hussitismus, seiner Ideologie und Kultur aus dem entgegengesetz-
ten Blickwinkel betrachtet, sichtbar werden liflt. In dieser partiellen Studie kann ich auf
einige umfassendere Fragen nur aufmerksam machen. Die Mehrheit von ihnen bildet den
Gegenstand spezieller Analysen des sich neu entwickelnden interdiszipliniren Studiums der
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Wie ist es zu erkliren, dafl die Kirche in B6hmen bis zum Beginn des Hussitismus
nicht alle Uberreste der heidnischen Kulte und Gebriuche auszumerzen vermochte,
obwohl sie bis zu diesem Zeitpunkt schon mehrere Jahrhunderte lang gegen sie
kimpfte? — Die Ursache hierfiir ist wohl darin zu sehen, dafl es an sich sehr viel
schwieriger ist, den Geist und die Seele des einfachen Menschen zu beherrschen, als
ihm einige duflere Rituale der christlichen Frommigkeit, sittliche Kriterien und das
Bewufitsein der Zugehorigkeit zum Christentum aufzuzwingen. Die innere Christia-
nisierung stief} im Gegensatz zur dufleren, die in der Zeit Karls IV. auch in die entlege-
nen Gebiete des Landes vordrang, an Grenzen, die durch die Primitivitit der im Alltag
realisierten religiosen Lehre, das allgemein hohe Niveau des Analphabetentums sowie
durch die subalternen Systeme einer iiberwiegend agrarischen Kultur gezogen
wurden. Diese Grenzen sollten noch lange Zeit unangetastet bleiben®. Neben dem
Besuch der Kirche, der Kenntnis der grundlegendsten liturgischen und sakramentalen
Handlungen, der jihrlichen Beichte und in erster Linie natiirlich der ordnungs-
gemiflen Abfilhrung aller kirchlichen Abgaben erwartete der geistliche Verwalter
einer Pfarre von seinen Gliubigen nichts, in der Regel forderte er von ihnen auch
keine weiteren Glaubensiuflerungen. Der christliche Katechismus beschrinkte sich
auf das Auswendiglernen des Glaubensbekenntnisses und des Vaterunser. Die

mittelalterlichen Folkore, der sog. Volksfrémmigkeit, bzw. verschiedenartiger Auflerungen
der ,,Subkultur® des Laienmilieus.

Die bisherige Forschung beachtete liberwiegend nur die hthere Form der Frommigkeit (sog.
devotio moderna), wobei sie sich mit der ,alten” Devotion, ihren dufleren Formen und ihrer
eventuellen vorchristlichen Symbolhaftigkeit nur peripher beschiftigte. An der Wende von
den sechziger zu den siebziger Jahren verzeichnete man allerdings eine auffillige Zunahme
des Interesses an der Frommigkeit des ,einfachen Volkes® bzw. an der ,Religion des Vol-
kes*. — Fiir eine erste Orientierung dient Manselli, Raoul: Lareligion populaire au Moyen
Age. Problémes de méthode et d’histoire. Montreal-Paris 1975, sowie die kritisch kon-
zipierte Ubersicht liber die Anfinge des Studiums der mittelalterlichen Volksreligion
von Schmitt, Jean-Claude: ,Religion populaire® et culture folklorique. Annales ESC 31
(1976) 941-953. Kurz nach der Veroffentlichung dieser beiden Studien wurden beide The-
men zum Gegenstand einer Reihe Spezialkonferenzen. Siehe u.a. die Sammelbinde:
La piété populaire au Moyen Age. Actes du 99e Congrés national des sociétés savantes. Paris
1977. — Kultura elitarna a kultura masowa w Polsce p6znego sredniowiecza [Die elitire
und die Massenkultur im spitmittelalterlichen Polen]. Wroclaw-Warszawa-Krakéw-
Gdansk 1978. — La culture populaire au Moyen Age. Montreal 1979. — La religion populaire.
Paris 1980. Mit einer gewissen Verspitung entstand auch in der BRD Interesse an dieser
Problematik, wie der Sammelband ,Volkskultur des europiischen Spitmittelalters® (Stutt-
gart 1987) belegt. Das Studium der Volksreligion weitete sich in verschiedene Richtungen
aus. Es mischt sich heute mit dem Themenkreis der sog. Mentalititen, mit den Unter-
suchungen der mittelalterlichen materiellen und folkloristischen Kultur und dringt auch in
steigendem Mafle in die Er6rterungen allgemein historischen Charakters ein. Ich kann an die-
ser Stelle nicht ins Detail gehen, insbesondere aus dem Grunde nicht, da ich dann auch die
angrendenzen Themenkreise mit in Betracht ziehen miifite. Namentlich erwihnen von den
sowjetischen Mediivisten und Folkloristen méchte ich lediglich M. M. Bachtin, A.]. Gure-
vié, D.S. Lichadev und V.]. Propp. Ich werde mich in der vorliegenden Abhandlung des
ofteren auf die Werke des franzésischen Historikers Jean Delumeau berufen, der u.a. in
seinem Buch Un chemin d’histoire. Chrétienté et christianisation (Paris 1981) auf anregende
Weise zwischen der dufieren und der inneren Christianisierung im Verhiltnis zur europa-
ischen Reformation unterschied.
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biblischen Realien und dogmatischen Ermahnungen aus dem Munde des Predigers
gingen den miiden, unkonzentrierten und schwerfilligen Zuhoreren oft zum einen
Ohr hinein und zum anderen wieder hinaus>.

Der stiadtische Dom und das Pfarrkirchlein auf dem Dorfe waren nicht nur Sakral-
bauten, sondern auch &ffentliche Versammlungsplitze, Orte von weltlichen Ab-
sprachen und Liebeshindeln, und waren nicht selten auch Schauplatz fiir verwelt-
lichte religiose Attraktionen, fiir Theaterproduktionen und ungebundene Vaganten-
kurzweil ab. Noch weniger Ehrfurcht brachte man dem um die Kirche herum angeleg-
ten Friedhof entgegen. In seinem Areal befand sich gewdhnlich die Schule, soweiteine
solche im Ort vorhanden war, Auf dem Friedhof unterhielten sich auch wihrend des
Gottesdienstes Griippchen von Gliaubigen mit ungedimpfter Stimme. In der Kirche
Lpriiften® wiederum junge Gecken, Thomas von Stitny zufolge, die anwesenden
Maidchen, wobei sie , kicherten, sich gegenseitig neckend. Bei den Predigten Konrad
Waldhausers geschah es mitunter, daf} die Jinglinge die Midchen mit Steinchen
bewarfen. Hus ertrug es auf dem Lande mit Unwillen, daf} sich die Knappen eher vor
jedem beliebigen hiibschen Frauenzimmer verbeugten als vor der Hostie auf dem
Altar. Die Jungen warfen sich in der Kirche vielsagende Blicke zu, die Alten désten
vor sich hin. Die Prediger rechneten von vornherein mit solcher Unaufmerksamkeit,
wie Einschiibe der Art ,Grofimutter schlafe nicht* in ihren schriftlichen Predigt-
vorbereitungen belegen. Nach dem Gottesdienst eilten die Manner direkt ins Gast-
haus, mitunter zusammen mit dem Pfarrer®. Schon aus diesen Andeutungen zur
Ilustration, deren Zahl sich leicht erweitern liefle, wird deutlich, welcher Abgrund
zwischen der gingigen Volksfrommigkeit und den gelehrten kirchlichen Dogmen auf
der einen Seite sowie dem formalen, oberflichlichen Glauben der damaligen Christen-
heit und den hohen Anspriichen der Reformideologie auf der anderen Seite lag. Fiir
die Kirche stellten die eigenstindige Welt der Folklore, die Imaginationen der ein-
fachen Leute und der Aberglaube eine Festung des Teufels dar, die sie vergeblich zu
erstiirmen suchte®,

* Zum primitiven Charakter der elementaren religidsen Unterrichtung der Gliubigen auf dem
Lande im Vergleich mit Prag siche Hledikova, Zdefika: K otizkim vztahu duchovni a
svétské moei v Cechich ve druhé poloving 14. stoleti [Zu Fragen der Beziehung der geistigen
und der weltlichen Macht in Bohmen in der zweiten Hilfte des 14. Jahrhunderts]. CsCH 24
(1976) 65f, Des weiteren siche dies.: Jesté k politkim blanické povésti [Noch einmal
zu den Anfingen der Blanik-Sage]. Sbornik vlastivédnych praci z Podblanicka 20 (1979)
121-123,

Waldhausers Worten zufolge hat sich der junge Biirger Hinek Bavoriiv, der zusammen mit
anderen Jiinglingen seine Predigt storte, kurz darauf gebessert (siche Men &k, Ferdinand:
Konrid Waldhauser. In: Pojednini KCSN VI-2. Praha 1881, 4). Vor Lebeminnern und
Lebedamen in der Kirche warnt Thomas von Stitny in seiner Aufzihlung der teuflischen Ver-
lockung (siche Erben, Karel Jaromir (Hrsg.): Knizky Sestery o obecnych vécech kfestans-
kych [Sechserlei Biicher iiber die allgemeinen christlichen Angelegenheiten]. Praha 1852,
203). Hus kritisierte die Oberflichlichkeit und die Miflstinde bei den Gottesdiensten im
40. Kapitel seiner Grofleren Auslegung (siche Danihelka, Jifi (Hrsg.): Magistri Iohannis
Hus Opera omnia, I. Vyklady [I. Auslegungen]. Praha 1975, 186). Zur Einfiigung ,Grof}-
mutter, schlafe nicht® siche Smah el , Frantisek: Dva formuléfové kusy z husitského Tibora
[Zwei Formularstiicke aus dem hussitischen Tabor]. Taborsky archiv 1, (1987) 57.

5 Die Definition der Bedeutungskomplexe ,Volks“kultur, , Volks“frommigkeit usw. bereitet
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Die Kirche bemiihte sich tiberall, in erster Linie die heidnischen Gétter und die mit
ihnen verbundenen Kultstitten und ihre Kultur auszumerzen. Mit Hilfe des Feuers
und des weltlichen Schwerts erreichte sie dieses Ziel schrittweise. Im anschlieenden
Ringen um die Seele der Bekehrten mufite sie jedoch — ob sie wollte, oder nicht — beide
Augen zudriicken. Was ihr blieb, waren stindig erneuerte Verbote und Strafen®.
Einen Teil der Gebriuche und abergliubischen Praktiken iibernahm die Kirche selbst,
taufte® sie gewissermaflen und reihte sie in die erlaubten Auflerungen der Laienfrém-
migkeit ein. Seit dem Beginn des 12, Jahrhunderts verdringte die aufsteigenden Kultur
der Stidte, die geschriebene Kultur und auch der Aristotelismus die symbolischen
Methoden der traditionellen monastischen Exegese. Die Rationalisierung des Dogmas
und der Schulgelehrsamkeit schritten rasch voran, was sich frither oder spater auch in
der Kritik an den Ausdrucksformen der niederen Volkskultur duflerte. Diese Kritik
der zweifelhaften Wunder (mirabilia), des Zaubers (divinationes), des Aberglaubens
(superstitiones), der Hexerei (sortilegium) und der Beschwérungen (incantationes)

u.a. auch deshalb so grofie Schwierigkeiten, weil sich der Umfang des Begriffes ,Volk® in
Abhingigkeit von Zeit und Ortinderte. Eine kritische Zusammenfassung dieser Problematik
siche in der Einleitung der franzosischen Ausgabe des Buches von Ginzburg, Carlo: Le
fromage et les vers. L'univers d’un meunier du XVIe siécle. Paris 1980, 7~28. Ich kann in
meiner Studie nicht auf Einzelheiten eingehen und noch weniger zwischen den Auflerungen
der Kultur, der Frémmigkeit usw., die tatsichlich und ausschlieflich fiir das Volk typisch
waren, und denen, dieallgemein laienhaften Charakter trugen, peinlich genau unterscheiden.
Der jiingste Beitrag zur Aufklirung dieser Problematik stammt von Dinzelbacher,
Peter: Zur Erforschung der Geschichte der Volksreligion. Einfilhrung und Bibliographie.
In: Volksreligion im hohen und spiten Mittelalter. Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich 1990,
9-28.

Gerade die Strafen und die drastischen Verfolgungen der Hexen und ihrer minnlichen Pen-
dants bilden den Hauptgegenstand einer heute schon tiberschaubaren Literatur tiber die mit-
telalterliche und frithneuzeitliche Magie. Die grundlegenden Quellen unserer Erkenntnisse
auf diesem Gebiet bleiben bis auf weiteres: Han s en, Johann: Zauberwahn, Inquisition und
Hexenprozefl im Mittelalter und die Entstehung der grofien Hexenverfolgung. Miinchen-
Leipzig 1900 sowie d ers.: Quellen und Untersuchungen zur Geschichte des Hexenwahns
und der Hexenverfolgung im Mittelalter. Bonn 1901. Es ist hinzuzufiigen, dal Hansen in
breitem Umfange Belege aus den béhmischen Lindern beriicksichtigte. Von der spiter
erschienenen, diesem populirem Thema gewidmeten Literatur stellten nur wenige Arbeiten
einen wissenschaftlichen Beitrag dar. Zu erwihnen sind vor allem: Thomas, Keith: Reli-
gion and the Decline of Magic. New York-London 1971. - Russel, Jeffrey Burton: Witch-
craft in the Middle Ages. Ithaca 1972. = Cohn, Norman: Europe’s Inner Demons. London
1975 (ich benutze die franzésische Ubersetzung Démonolitrie et sorcelerie au Moyen Age,
Paris 1982).~Kieckhefer, Richard: European Witch Trials. Their Foundationsin Popular
and Learned Culture, 1300-1500. London-Henley 1976 und Cardini, Franco: Magia,
stregonetia, superstizioni nell Occidente medievale. Firenze 1979. Den jiingsten Uberblick
liber die Literatur und die Problematik als solche sowie iiber die Perspektiven des weiteren
Studiums gibt von Hehl, Ulrich: Hexenprozesse und Geschichtswissenschaft. Historisches
Jahrbuch 107/2 (1987) 349-375. Es ist nicht notwendig, gesondert darauf einzugehen, dafl
alte Frauen die hiufigsten Opfer der gegen die Magie gerichteten Kampagnen gewesen sind.
Erst in den achtziger Jahren des 16. Jahrhunderts setzten auch Prozesse gegen Kinder ein.
Genaueres dazu bei Behringer, Wolfgang: Kinderhexenprozesse. Zur Rolle von Kindern
in der Geschichte der Hexenverfolgung. Zeitschrift fiir historische Forschung 16 (1989)
31-47.
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sowie verschiedener Wahrsagungen und Amulette war allerdings nicht weniger primi-
tiv als die Phantasien des Volkes, die ja durchaus ihre auf eine enge Anlehnung an das
natiirliche Milieu, die Flora und Fauna gegriindete innere Logik besaflen. Die ge-
lehrte, aristotelische Naturwissenschaft vertiefte sich, ohne mit der Wimper zu zuk-
ken, in eine irrationale jenseitige Welt, wenn sie den unerwiinschten Auflerungen des
Aberglaubens des einfachen Volkes, seinen Gebriuchen und magischen Praktiken das
Kainsmal ddmonischer Abweichung aufprigte. Wihrend in der frithmittelalterlichen
Bearbeitung des Sagenkreises um den Kénig Artus aus der Feder Chrétiens de Troyes
und weiteren Dichtungen dieser Epoche die Gestalt des Magiers bzw. Hexenmeisters
eine durch und durch positive Rolle spielen konnte, fiel die Magie im 14. Jahrhundert
in der Wertskala der offiziellen kirchlichen Ideologie auf das Niveau verdammens-
werter Hiresie. In stindig steigendem Mafle begann sich auch die Inquisition mit ihr
zu beschiftigen. Gelegentlich wurde die Beschuldigung, sog. schwarze Magie zu
betreiben, gar als Waffe bei politischen Prozessen eingesetzt’.

Die Mehrheit der halbabergliubischen, halbmagischen Praktiken und Rituale hing
mit der Gesundheit des Menschen und derjenigen Tiere zusammen, auf die der
Mensch angewiesen war. Des weiteren waren vor allem Naturerscheinungen und
-katastrophen Gegenstand von Aberglaube und Magie. Mit Bezug auf die Gesund-
heit und Krankheit wetteiferten zwei mittelalterliche Konzeptionen miteinander:
Die erste, medizinische, ging vom Erbe der antiken und arabischen Heilkunst aus,
wihrend die zweite, religids-doktrinire, an die Krankheiten mit Blick auf iiber-
natiirliche Krifte herantrat, die sie ja nach Umstinden in ,gute® (Gott, die Heiligen)
und ,,bose“ (der Teufel, Dimonen) teilte. Aus kirchlicher Sicht stritten bzw. erginz-
ten sich in dieser fiir den Menschen héchst wichtigen Sphire der Arzt und der Priester,
die Krifte des Himmels und der Holle. Die weltliche Verkérperung des Teufels repri-
sentierte der Ubeltiter (maleficus) in Gestalt des Hexenmeisters oder der Hexe.
Aufgabe der Kirche war es, ihn zu personifizieren und thn unschidlich zu machen, um
so die angebliche Niitzlichkeit und Wirksamkeit der eigenen Praktiken zu belegen®.
Stets aufs neue kam so der Kreislauf vom Arzt zum Priester und vom Priester zum
Wundarzt oder Scharlatan in Gang. Der Magister Jan Rokycana beschrieb den
Zustand eines Kranken, der den Glauben an die heilende Wirkung von Gebeten ver-

7 Die Entwicklung der kirchlichen Dimonologie analysierte auf iiberzeugende Weise N. Cohn
in seinem Werk ,Démonolitrie . ..%, in dem er sich u. 2. mit der ,, Verteufelung® (la diabolisa-
tion) der Hiretiker (Kap. Il und I1I) und mit den Anfingen der grofien Hexenverfolgung
(Kap. XII) beschiftigt. Die bekannten Prozesse gegen Hexenmeister und Hexen aus den Jah-
ren 1300 bis 1499 verzeichnete R. Kieckhefer in seinen ,FEuropean Witch Trials ...,
S.106-147. Eine Reihe bemerkenswerter Beobachtungen iiber naturwissenschaftliche Theo-
rien in Beziehung auf sexuelle Abweichungen (Homosexualitit), Tiere und Dimonen finden
sich bei Schmitt, Jean-Claude: Menschen, Tiere und Dimonen. Volkskunde und
Geschichte. In: Saeculum 32, S.344-348. Aufmerksamkeit verdienen auch die jlingsten
Schluflfolgerungen von Graus, FrantiSek: Pest — Geifiler — Judenmorde. Das 14. Jahrhun-
dert als Krisenzeit. Gttingen 1987, 147-153 und an anderer Stelle.

Mehr dazu bei Schmitt, Jean-Claude: Religion et guérison dans I'Occident médiéval. In:
Historiens et sociologues aujourd’hui. Journée d’Etudes annuelles de la Société Francaise de
Sociologie. Université de Lille T, 14—15 juin 1984. Paris 1986, 135~150, wo sich auch Ver-
weise auf weitere Literatur finden,
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loren hat, treffend mit den Worten: ,Ja, eine Kleinigkeit schmerzt euch, und sogleich
verlafit ihr euch auf die drztliche Heilkunst, obwohl jeder Kranke zuerst die Heilkunst
der Seele empfangen sollte. ... Und wenn ihnen die drztliche Heilkunst nicht geniigt
[d.h. hilft = d. Ubers.], so wirst du sehen, wie sie sich den Beschwoérungen und
Amuletten unterwerfen.” Peter von Cheléitz sprach die gleiche Motivation noch
deutlicher an: Jeder gab dem Kranken Hoffnung, ,wer ihn nur erleichtere, (sei es)
Gott oder der Teufel*.”

Den uralten Mythos vom unmittelbaren Eingreifen iibernatiirlicher Krifte in die
Schicksale der diesseitigen Welt und ihrer Bewohner schmolz die Kirche systematisch
in den Beschtitzerkult bestimmter Heiliger um. Wundertitige Skulpturen, Bilder oder
Tabernakel brachten den Bittstellern zeitweilig Hoffnung und den Wichtern dieses
Kults einen Strom von Almosen, Stiftungen und Gaben. Der Charakter einer Votiv-
gabe tritt insbesondere bei Schenkungen hervor, die offensichtliche Nachbildungen
kranker Gliedmaflen und anderer Organe aus Holz, Wachs, Eisen oder Edelmetallen
darstellen. Diese urspriinglich heidnische Praxis wurde von der Kirche schon des
10.Jahrhunderts toleriert, wovon auch einheimische archiologische Funde Zeugnis
ablegen (z.B. Funde von eisernen Opfergaben in Gestalt menschlicher Miniatur-
organe und -gliedmafien in der untergegangenen, dem heiligen Leonhard geweihten
romanischen Kirche bei Muschau). Hus prangerte den Milbrauch des Vertrauens der
Glaubigen durch habsiichtige Simonisten an. In seinem Traktat De sanguine Christi
erwihnte Hus u. a. den skandalésen Fall des Prager Biirgers Petiik von Aachen, von
dem er aus dem Munde der Verwandten und Freunde des inzwischen Verstorbenen
glaubhafte Kunde erhielt. Petiik spendete wihrend einer Pilgerfahrt nach Wilsnack
der dortigen Kirche eine silberne Hand, um so die Heilung seiner kranken Hand zu
erbitten. Obwohl die teure Opfergabe keinerlei wundersame Wirkung hervorrief,
ertappte Petiik schon drei Tage spiter den Prediger der Kirche bei der Liige, dafl
die silberne Hand der Kirche als Dank fir die Heilung des kranken Koérperteils
gespendet worden sei. Eine Liste von Votivgaben aus Krakau fir die Jahre 1430
bis 1520 gibt eine annihernde Vorstellung tiber deren Art und Zahl. Dieser Beleg

entspricht zweifellos den Verhiltnissen, die in Béhmen schon frither geherrscht
haben™®.

® Vgl. Simek, Frantifek (Hrsg.): Mistr Jan Rokycana. Postilla [Magister Jan Rokycana.
Postille]. Praha 1929, 567. Des weiteren vgl. Smetanka, Emil: Petra Cheléického Sit, viry
[Peter von Cheléitz’ Netz des Glaubens]. Praha 1912, 314.

'® Den Votivnachbildungen kranker Gliedmaflen widmete sich, mit Bezug auf die Formen
des Aberglaubens und auf heidnische Briuche, Zibrt, Cenék: Seznam povér a zvyklosti
pohanskych z VIII. véku [Liste der Formen des Aberglaubens und der heidnischen Briuche
aus dem VIIL. Jahrhundert]. In: Rozpravy CA, tfida 1. Bd.3/2. Praha 1894, 136-144. Die
Funde aus der St.-Leonards-Kirche werden in der musealen Exposition auf dem Schlof§
Nikolsburg ausgestellt. Ein detaillierter Kommentar zu dieser wertvollen Sammlung findet
sich bei Unger, Josef: Stfedovéké votivni pfedméty z MuSova (vyzkum 1977-1979)
[Mittelalterliche Votivgegenstinde aus Muschau (Grabungen der Jahre 1977 bis 1979].
Mikulov-Bfeclav 1984. Die erwihnte Stelle aus Hus’ Traktat De sanguine Christi siehe bei
Flajshans, Viclav (Hrsg.): De sanguine Christi. Praha 1903, 32-33. Die miracula von
Krakau untersuchte Witk owska, Aleksandra: Funkcje praktyk wotywnych w religinosci
péznego §redniowiecza [Die Funktion der Votivbilder in der Religion des spaten Mittel-
alters]. In: Sztuka i ideologia XV wieku. Warszawa 1978, 97-110.
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Wir konnten im vorangegangenen Text bereits auf einheimische Quellen ver-
weisen, aus denen hervorgeht, daf} sich die Verhiltnisse im Bohmen der vorhussiti-
schen Zeit von denen in den Nachbarlindern nicht allzu sehr unterschieden. Der auf-
fallend stereotype Charakter der dltesten bei uns schriftlich belegten magischen Prak-
tiken und Formen des Aberglaubens l3ft sich mit der uniformen Bildung und Gelehr-
samkeit der kirchlichen Chronisten und Gelehrten erkliren. Das wrifft auf Cosmas in
gleicher Weise zu wie auf den Autor der Predigttexte im Opatowitzer Homilia-
rium'’, Auf Grund der Uniformitit der schriftlichen Quellen besitzen alle vereinzelt
erhalten gebliebenen materiellen Relikte magischer Praktiken eine ganz auflerordent-
liche Bedeutung, da sich mit ihrer Hilfe die Glaubwiirdigkeit der schriftlichen Quellen
iiberpriifen 1aflt. Die festgehaltenen Spuren magischer Handlungen auf dem in die
zweite Hilfte des 10. Jahrhunderts zu datierenden, hinter der Reitschule der Prager
Burg gelegenen Griberfeld beweisen die Existenz heidnischer Uberlieferungen in die-
ser Zeit auch noch direkt im Zentrum der Durchsetzung des christlichen Kults '%. Mit
der Zeit wird es vielleicht dank der sich mehrenden archiologischen Quellen méglich
sein, auch die komplizierte Problematik des sog. Vampirismus besser zu erklaren. Die
bisherigen Untersuchungen slawischer Griberfelder, insbesondere aus der Epoche
der jungen Burgwille, mit defekten, absichtlich zerstorten Grabstitten weisen im
ganzen iiberzeugend auf eine Fortdauer vampirischer Praktiken bis zum Beginn des
12. Jahrhunderts hin. Wenn auch in der Folgezeit allem Anschein nach der strenge
christliche Ritus rasch das Ubergewicht gewann, lassen sich dennoch in entlegenen
Dérfern auch spiter noch Auferungen des Vampirismus nicht ausschlieflen. Aus
diesem Grunde ist es unter Beriicksichtigung des gegenwirtigen Erkenntnisstandes
angebracht, die Frage nach dem sachlichen Kern der beiden erschreckenden Histo-
rien des Chronisten Neplach von Opatowitz, auf die wir in anderem Zusammen-
hang noch zu sprechen kommen werden, offen zu lassen™. Die sich rasch ent-
wickelnde historische Archiologie bereichert allmihlich auch das relativ arme

1 Mit Riicksicht auf das partielle Thema meiner Studie halte ich es fiir entbehrlich, auf die dlte-
sten bohmischen Belege einzugehen. Die Mehrheit von ihnen erfate Sindela, Bedfich:
Carodgjnictvi a jeho pronasledovéni u nds do r. 1526 [Die Hexerei und ihre Verfolgung bei
uns bis zum Jahre 1526]. SPFFBU C 28 (1981) 178-194. Einige iltere Studien, die ihre
Bedeutung bisher nicht eingebiifft haben, fithre ich weiter unten an.

Mehr dazu bei Smetdnka, Zdendk: Stopa magického jedndni na pohfebiti za jizddrnou
Pra?ského hradu [Eine Spur magischer Handlungen auf dem Griberfeld hinter der Reit-
schule der Prager Burg]. Sbornik Kruhu pfitel Muzea hlavniho mé&ta Prahy 1 (1988)
47-55. Einige jiingere Belege materiellen Charakters erwihne ich in den nachfolgenden
Anmerkungen.

Zum Griberfeld in Lahowitz siche Krumphanzlovi, Zdenka: K otdzce vampyrismu na
slovanskych pohtebistich [Zur Frage des Vampirismus auf slawischen Griberfeldern].
Pamitky archeologické 51 (1961) 544—549. Weitere wertvolle Erkenntnisse siche dies.:
Zvldstnosti ritu na slovanskych poh#ebistich v Cechdch. Vznik a pogatky Slovant 5 [Beson-
derheiten des Ritus auf den slawischen Griberfeldern in Béhmen. Entstehung und Anfinge
der Slawen 5]. Praha 1964, 177-215. Zur Untersuchung weiterer Lokalititen siche Nech-
vatal, Bofivoj: ,Vampyrismus® na pohfebisti v Radomy3li [, Vampirismus® auf dem Gri-
berfeld in Radomischl]. AR 19 (1967) 478-489 und Spaéek, Jaroslav: Slovanské pohfebisté
s projevy vampyrismu z Celdkovic [Das Auferungen des Vampirismus aufweisende slawi-
sche Griberfeld von Celakowitz]. CNM 140 (1971) 478-489.
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Inventar im Original erhaltener Amulette oder Talismane. Der jiingste Fund eines
»2Donnerkeils“ in der Brandstitte des oberen Teils der Goldenen Bastion der Burg
Krivoklat erhirtete z. B. die dltere ethnographische Vermutung hinsichtlich einer ein-
heimischen mittelalterlichen Tradition, die urzeitlichen Werkzeugen eine schitzende
und heilende Wirkung zusprach ™.

Allerdings besitzen schriftliche Quellen verschiedensten Charakters fiir das Thema
unserer Studie auch weiterhin erstrangige Bedeutung. Es sind vor allem die zahl-
reichen lateinischen und alttschechischen Begriffe aus dem Umfeld der mysteriosen
Privention und Gesundheitsfiirsorge, der Heilkunde, der Wahrsagerei und Prophe-
tie, die die Verbreitung magischer Vorstellungen und Praktiken belegen. Von der ein-
fachen Aufzeichnung der Bann- und Beschwoérungsformeln ausgehend, analysierte
die historische Linguistik die semantische Seite der einzelnen Begriffe und Begriffsver-
bindungen . Eine der ersten Studien dieser Art bewies auf kunstvolle Weise, dafl die
Autoren des Ackermann und des Tkadlegek das Wort ,nigromancia® (= Lehre von
der ,schwarzen Kunst“) noch im urspriinglichen Sinne als Prophetie oder Erkundung
des Schicksals bei den Toten verstanden und nicht als ,schwarze“ Magie in ihrem
ganzen Umfang, obwohl auch bei uns ,dumme Leute“ zu Beginn des 15. Jahrhun-
derts die griechische Wurzel necro mit der lateinischen oder italischen Wurzel nigro
im Sinne von ,schwarz® verwechselten. Das vereinzelt belegte alttschechische Wort
»mrtvoar (etwa: Toten/be/hexer — d. Ubers.) erfafite hingegen den richtigen Sinn
des lateinischen Begriffs '®,

¥ Zuden Umstinden der Auffindung siehe Durdik, Tomas: ,Hromovy klin® z hradu K¥ivo-
klitu [Der ,Donnerkeil von der Burg Piirglitz]. Sbornik Kruhu pfitel Muzea hlavniho
mésta Prahy 1 (1988) 189-193, wo auch auf weitere Literatur verwiesen wird. Eine magisch-
beschiitzende Funktion lific sich einigen archiologisch belegten Gegenstinden allerdings
nur hypothetisch beimessen. Einige Beispicle dieser Art fithre ich in meinem Beitrag
Archeologické doklady stfedoveké duchovni kultury [Archiologische Belege der mittel-
alterlichen geistigen Kultur]. Archeologia historica 16 (1990; im Druck) an. Die Auswertung
partiell vergleichbaren Materials aus der Slowakei siche bei Slivka, Michal: Vyrobky z kosti
a parchu na Slovensku z obdobia stredoveku [Erzeugnisse aus Knochen und Horn in der
Slowakei in der Epoche des Mittelalters]. Archeologia historica 8 (1983) 337. Auslindische
Literatur iiber Amulette siehe in: Lexikon des Mittelalters I. Miinchen - Ziirich 1980, Spalte
564-565,
Aus einer Reihe verstreuter Sammlungen fithre ich an: Zibrt, Cenék: Kouzla a &ry starjch
Cechtv I11. Zehndni a Fikadla [Zauber und Hexereien der alten Tschechen 111, Segnungen
und Sprichworter]. PA 14 (1887—1889) Spalte 412—414. — D ers.: Seznam povér a zvyklosti
[Liste der abergliubischen Praktiken und Gewohnheiten]. o.]., 0.0., 57-65. (Hier auch
eine Analyse.) — Ders.: Starofeskd zafikadla a lekovadla nemoci [Alttschechische Be-
schworungs- und Heilformeln]. CL 14 (1905) 10-13. Ders.: Zazehndvadla, zaklinadla
sttedovika [Mittelalterliche Bannformeln und Verfluchungen]. CL 23 (1914) 387-388. — Des
weiteren siehe Patera, Adolf: Pabérky z rukopis staroeskych II. Zaklinini mraden
Nachgelesenes in alttschechischen Handschriften 11, Bannfliche gegen Gewitterwolken].
L 7 (1898) 581. und in neuerer Zeit Majtanovd, Marie: Zatikivini nemoci ve starodes-
kém lékatském rukopisu [Krankheitsbeschworungen in einer alttschechischen medizini-
schen Handschrift]. CL 60 (1974) 226f.
Eine Pioniertat der semantischen Analyse bei uns stellt Ryba, Bohumil: Nigromancie,
&ernd kniha a Eernoknénik [Nigromancie, schwarzes Buch und Schwarzkiinstler]. VCA 52
(1943) 8195, dar.
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Zum Teil ist die magische Terminologie aus dem tschechischen Wortschatz schon
langst verschwunden. Das gilt z.B. fir den Ausdruck ,bobonek” bzw. ,bobonky*
(PL.) (etwa: Beschworung — d. Ubers.) von altslawischem ,babuni (im Polnischen bis
heute ,zabony*“), den Thomas von Stitny und Jan Hus im Sinne von ,,der Aberglaube®
bzw. ,die Aberglauben“ hiufig verwendeten. Auch die Worte ,ndvaz®, ,nivuz*
(etwa: Amulett — d. Ubers.) und ihre Ableitungen, die um den Hals gehingte Heil-
kriuter und Schutzamulette (ligaturae) bezeichneten, sind schon aus dem Sprach-
gebrauch verschwunden, obwohl um den Hals gehingte Amulette auch heute noch
getragen werden . Von einer der méglichen Formen der mittelalterlichen ,navuzy*“
kann man sich an Hand eines in der Krypta in Welwarn aufgefundenen Stoffamuletts
ein Bild machen'. Einen nicht weniger seltenen Beleg stellt das Original eines Per-
gamentamuletts aus der ersten Hilfte des 14.]Jahrhunderts dar, das die Schwester
Dobroslawa aus dem Prager Benedikunerinnenkonvent des hl. Georg vor dem Schiit-
telfrost bewahren sollte, Wurden die magischen Wirkungen des Textes in diesem Falle
durch die Beschworungsformel ,,pax-nax-vax® erh6ht, so erfiillten im Milieu des ein-
fachen Volkes einzelne Buchstaben oder auch deren bizarre Ansammlungen diese
Funktion, wie wir sie z.B. auf keramischen Gefiflen finden'. Formeln des Typs
»Abrakadabra® oder ,,Hokus-Pokus“ haben eine oft iiberraschend lange Geschichte
hinter sich, obwohl sie auf den ersten Blick den Eindruck erwecken, als seien sie fiir

Belege zu den Ausdriickenn ,,bobonek® und ,pobonek® bei Gebauer, Jan: Slovnik staro-
Cesky [ [Alttschechisches Worterbuch 1]. 2. Ausg. Praha 1970, 72-73. Die Stichworte
snavaz®, ,navazal® und ,nivuz® an gleicher Stelle, 512-513 und 519. Sie tauchen erneut
auf in: Starogesky slovnik, Na — obéjéti se [Alttschechisches Worterbuch, Na — obéjéti se].
Praha 1977, 325326 und 360. Hier finden sich auch zahlreiche Verweise auf die Schriften
Thomas von Stitnys und Jan Hus’.

'8 Vgl Starocesky slovnik (1977) die Abbildung auf S. 325, wo sich auch Angaben zur Aufbe-
wahrung finden. Man kann voraussagen, dafl es mit der Zeit gelingen wird, gewisse Textil-
fragmente und Fragmente von Ledererzeugnissen gegebenenfalls als Uberreste von Amulet-
ten zu interpretieren. Mehr hierzu schon bei Zibrt: Kouzla a &ry starfch Cechiiv I. Amu-
lety, karaktery [Zauber und Hexereien der alten Tschechen I. Amulette, Charaktere]. Spalte
85-90, 141-144, 191-194 und 253-256 und bei d ems.: Seznam povér a zvyklosti 44-52
sowie bei d emss.: Kouzla a &ry starokeské [ Alttschechische Zauber und Hexereien]. CL 30
(1930) 114-117 und 252-255. .

Eine Photographie aus dem St.-Georg-Kloster nebst Transkription und Ubersetzung enthilt
Novicek, V.].: Amulet ze XIV. stolet, nalezeny v chrdmu sv. Jifi na Hrad& Prazském
[Ein Amulett aus dem XIV.Jahrhundert aus der Basilika des hl. Georg auf der Prager
Burg]. CL 10 (1901) 353f. Es bleibt zu erwihnen, dafl ein Ménch aus dem Kloster Ostrov den
Nonnen des St. Georg Klosters zu Beginn des 15, Jahrhunderts das gegenseitige Beschenken
mit sog. Amuletten oder Talismanen an bestimmten Tagen im Jahr vorhielt, siehe Truhlaf,
Josef: Pabérky z rukopisti klementinskych VIII. [Nachgelesenes in den Clementinischen
Handschriften VIIL.]. VCA 7 (1898) 210f. Aufschriften und Buchstaben auf mittel-
alterlicher Keramik belegt Svehla, Josef: Nadoby a nipisy na stredoveké keramice z ‘C‘Fsti
Sezimova a Koziho hridku [ Aufschriften auf mittelalterlichen keramischen Gefifien aus Usti
Sezimovo und Kozi hridek]. CSPSC 19 (1911) 10-18. Interpretationen der beschiitzend-
magischen Funktion der Aufschriften auf mittelalterlichen Glocken (lateinisch geschriebene
hebriische Ausdriicke, Buchstaben des griechischen Alphabets u, .) finden sich beiFlodr,
Miroslav: Napisy na stfedovékych zvonech [Aufschriften auf mittelalterlichen Glocken].
SPFFBU C 20 (1973 1481.
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Kindermirchen erdacht worden®. Aber bei weiterer Durchsicht des alttschechischen
Wortschatzes gibt es noch viele iiberraschende Erkenntnisse. Bezeichnenderweise
bezieht sich das alttschechische Wort ,lék* (Arzneimittel, Medizin — d. Ubers.)
oft auf ein Zauberheilmittel. Andere Begriffe der magischen Terminologie wurden im
Laufe der Zeit abgedringt. Sie fungieren heute als Worte expressiven oder poetischen
Charakters (z. B. okouzlend duSe, Earokrasny, nakukat néco — verzauberte Seele, zau-
berhaft schon, etwas einreden), als Worte des gehobenen Stils (zaklinat, o¥alit nékoho
~ beschworen, jemanden tiuschen), als Fachbegriffe der Volksheilkunde (ustrel -
Hexenschuf}) oder als Worte aus dem Unterhaltungsbereich (kouzla, kouzelnik, vést-
kyné — Zauberer, Wahrsagerin)®.

Wenn die magischen Gebriuche, der Aberglaube und der Glaube an Dimonen nur
in der literarischen Tradition und Imagination weitergelebt hitten, wiren sie von den
verantwortlichen Stellen der bohmischen Kirchenprovinz kaum der permanenten
Aufmerksamkeit fiir Wert befunden worden. Ernst von Pardubitz betraute jedoch
unmittelbar nach dem Antritt des erzbischoflichen Amts den Prager Inquisitor Rudolf
mit der Aufgabe, Zauber, Prophezeiungen und Geisterbann aller Art in Prag und der
ganzen Erzdi6zese auszumerzen. Im 74. Artikel seiner Provinzstatuten vom Novem-
ber 1349 verbot er alle diese Praktiken unter Strafandrohung der Exkommunikation?.
Die nachfolgenden Erlasse der Synoden aus der zweiten Hilfte des 14, Jahrhunderts
wiederholen diese Warnung, erinnern an sie, prazisieren und erweitern ihre Wirksam-
keit. DieStatutenausden Jahren 1362 und 1363 verbietenz. B. Bannfliichegegen Krank-
heitenvon Mensch und Tier, wihrend die StatutenausdenJahren 1380bis 1384 nichtnur
aufdem Dorfe, sondern auch in Kleinstidten und Stidten den heidnischen Brauch bele-
gen, den Tod auszutreiben?. An die Pflicht, Wahrsager und Magier den Behorden an-
zuzeigen, erinnerte auch die Synode des Jahres 1407. Die gleiche Anordnung wieder-

*® Eine Reihe dieser magischen Formeln verzeichnet und legt zum Teil auch aus Zibrt : Kouzla

a Gary starych Cechiiv, Spalte 89f. und 1431, (hier: Abrakadabra) sowie an anderer Stelle.
Ich stiitze mich hier auf die qualifizierte Analyse und Auslegung in Némec, Igor: Ceskd
slova nékdejsi magické terminologie [Tschechische Worter der ehemaligen magischen Ter-
minologie]. In: LF 103 (1980) 31-39. Vgl. auch ders. et al.: Slova a d&jiny [Worte und
Geschichte]. Praha 1980 (Orientierung nach dem Register).

Den schriftlichen Auftrag fiir den Dominikanermonch Rudolf publizierte Patschovsky,
Alexander: Die Anfinge einer eigenstindigen Inquisition in Bohmen. Berlin-New York
1975, 194f. = Die kritsche Edition der Provinzialstatuten aus dem Jahre 1349 besorgte
Zeleny , Rostislav: Councils and Synods of Prague and their Statutes (1343-1361). Apolli-
naris 45 (1972) 72.

Die fehlerhafte Datierung dieser Statuten in der bisherigen Literatur verursachte die ltere,
modernen Anspriichen nicht mehr geniigende Edition von Ho fler, Konstantin: Concilia
Pragensia 13531413, Praha 1862. Die Richtigstellung der Datierung und Prizisierung des
Wortlauts der Statuten findetsichin den kritischen EditionenvonPolc, Jaroslav V.: Councils
and Synods of Prague and their Statutes 1362-1395. Apollinaris 52 (1979) 496{. (Statuten aus
den Jahren1362-1363)sowiein: Apollinaris 53 (1980) 146f. (Statuten liber die Austreibung des
Todes ausden Jahren 1380—1384). Die mittelalterlichen Nachrichten iiber den Brauch des Aus-
treibens des Todes sammelte Sieber, F.: Deutsch-westslawische Bezichungen in den Frith-
lingsbrauchen. Berlin 1968, 232-250. Aus dem Blickwinkel der tschechischen Ethnographie
behandelte dieses ThemaS cheufler, Vladimir: Vynd3enismrti[Das Austreiben des Todes].
Etnické procesy 1 (1977) 96-102.
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holte die zwei Jahre spiter stattfindende Synode?*. Die Handbiicher und Frage-
bégen der mit den Kirchenvisitationen betrauten Erzdiakone (sog. modi inquirendi
seu visitandi) und Inquisitoren beinhalteten auch Fragen nach heimlichen Beschwo-
rern, Geisteraustreibern und Anhiingern okkulter Zeremonien. Im erhalten gebliebe-
nen Visitationsprotokoll des Erzdiakons Paul von Janowitz aus den Jahren 1379 bis
1382 taucht allerdings nur ein Fall von Hexerei (sortilegium) auf. In Ri¢an setzte eine
Greisin namens Lada trotz mehrfacher Verwarnungen ihre Zaubereien fort®.

Aus den Synodalstatuten, die normative Vorschriften der Kirchenverwaltung
waren, lassen sich einige Erkenntnisse allgemeineren Charakters ableiten, wenn auch
ohne Anspruch auf die Beweiskraft der angesprochenen Erscheinungen. Die Syno-
dalstatuten fithren vor allem zu der Erkenntnis, daff Zaubereien, Hexereien und aber-
gliubischen Praktiken sowohl Laien als auch Priester vertrauten, die aus gutem
Willen zu helfen, aus Verblendung oder aber gegen Entgeld verbotene Handlungen
ausfiihrten. Das bestitigen auch die Reformatoren, allen voran Militsch von Krem-
sier, dem insbesondere der Gotzendienst in den Reihen der Geistlichkeit ein Dorn im
Auge war. Die am weitesten verbreiteten Formen der Magie richteten sich auf die Hei-
lung von Krankheiten und Gebrechen, bei denen die an Heilige gerichtete Gebete und
Birten um Fiirsprache versagt hatten. In der Regel handelte es sich um Kopf- oder
Zahnschmerzen, des weiteren um Fieber, Unfruchtbarkeit, Lihmungen und unheil-
bare Krankheiten von Mensch und Tier. Die angewandten aberglaubischen Praktiken
bestanden am hiufigsten in Bannformeln und -gesten, in Amuletten verschiedener Art
(Zauberheilpflanzen; Schriftbinder mit magischen oder biblischen Formeln
u.a.). Die Strafen gegen die verbotenen Praktiken und Personen, die sie ausfithrten,
waren relativ mild, was man einerseits mit ihrer Verbreitung, andererseits mit dem
ambivalenten Charakter des Aberglaubens erkliren kann; stand dieser doch in engster
Beziehung zum legitimen Wunderglauben. Sofern die Ermahnungen und Warnungen
des ortlichen Pfarrers nicht ausreichten, sollte eine Anzeige beim Konsistorium oder
direkt beim erzbischéflichen Generalvikar erfolgen. Der Kirchenbann stellte ein
extremes Mittel dar, ebenso wie das Interdikt, durch das kollektive Formen des

# Die Synodalstatuten aus den Jahren 1407 und 1409, in denen vor Wahrsagern und Propheten
in verschiedenen Pfarreien gewarnt wird, finden sich bisher lediglich bei Hé fler: Concilia
Pragensia 57-59.

Die Modi inquirendi seu visitandi analysierte und verdffentlichte Hledikovd, Zdefika:
Ceski visitaéni interrogatoria do poé. 15. stoleti [Die béhmischen Visitationsinterrogatoria
bis zum Beginn des 15. Jahrhunderts]. CsCH 16 (1968) 92—95. Der Fall der Hexe Lada aus
Rican ist festgehalten bei Hlavidek, Ivan/Hledik ové, Zdefika: Protocollum visitatio-
nis archidiaconatus Pragensis annis 1379—1382 per Paulum de Janowicz archidiaconum Pra-
gensem factae. Praha 1973, 301. Einer ilteren Quelle aus Inquisitionskreisen zufolge gab es
insbesondere im Koniggritzer Gebiet viele Hexenmeister und Wahrsager (sortilegi et divini).
Vgl. Patschovsky, Alexander: Quellen zur b6hmischen Inquisition im 14. Jahrhundert.
Weimar 1979, 85 und 218. Im Februar 1373 bestritt der Kleriker Wilhelm von Dlazkowitz
vor dem Generalvikar, dafl er ,aliqua sortilegia® getan hitte. Sechs Jahre spiter, am 17. April
1379, wies der Generalvikar den Dienstmann Unk aus Pravétitz an, dafl er seine Hexereien
vor den Personen, die er getduscht hatte, widerufen soll; siche Tadra, Ferdinand (Hrsg.):
Soudni akta konsistofe prazské I [Gerichtsakten des Prager Konsistoriums I]. Praha 1893,
10, Nr.45 und S. 361, Nr.206.
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Aberglaubens, insbesondere das Austreiben des Todes, bekimpft werden sollten. Bis
hierher lafit sich sagen, daf die kirchliche Administration der Prager Erzdizese in
vorhussitischer Zeit magische Neigungen und Praktiken noch nicht fiir besonders ge-
fahrliche Auflerungen einer kleinen, exklusiven und verborgenen Gruppe hielt, die
innerhalb der weiten Gesellschaft die Krifte des Bosen reprisentierte. Sehr viel hirtere
Strafen kannte und proklamierte das Stadtrecht, das seinen Ursprung in einer der bei-
den ,Mustervorlagen®, d.h. im Sachsen- oder Schwaben,,spiegel®, hatte. Das Stadt-
recht der Prager Altstadt aus der ersten Hilfte des 14. Jahrhunderts drohte im Arti-
kel 34 z.B. allen Personen, die irgendeinem Zauber nachgingen, den Scheiterhaufen
an. Diese strengen Strafen bestanden jedoch, wie es den Anschein hat, nur auf dem
Papier. Die stidtischen Gerichte gingen in dieser Richtung wahrscheinlich mit
Bedacht vor, wie der Fall zweier Frauen belegt, die um das Jahr 1350 von den Briinner
Ratsherren von der Anschuldigung, mit Hilfe magischer Krifte den Tod eines jungen
Mannes verursacht zu haben, freigesprochen wurden®.

Die Kirchenrechtler und Theologen, die die Inquisitions- und andere Strafen
begriindeten oder in Zweifel zogen, mufiten sich auf dem Felde der Magie mit der
strittigen Grenze zwischen licitum und illicitum, zwischen erlaubten und verwerf-
lichen Praktiken, auseinandersetzen. Die Wirkungslosigkeitder einenund sporadische
Wirksamkeit der anderen Zauberei war ein so geliufiges Phinomen, dafl sie dieser
Frage nicht ausweichen konnten. Im Fall, daf verbotene abergliubische Praktiken
und Zauberein ein positives Ergebnis brachten, wurde dies dadurch begriindet, dafl
Gott den Absichten der Holle freien Lauf lief}. Einzig er entschied auch dariiber, wem
er Gehor schenkte und welchen Mitteln er ihre Schutz- und Heilwirkung belief.
Die richtungsweisende Anleitung in dieser Streitfrage bot offensichtlich die Fra-
gen- und Antwortensammlung (Quaestiunculae), die der erzbischéfliche Vikar
und Leitmeritzer Erzdiakon, Magister Stephan von Raudnitz (gestorben 1365), als
praktische Erginzung der Provinzialstatuten zu Visitationszwecken und fiir die
saufklirerische® Privention zusammenstellte. Magister Stephan formulierte seine
Fragen zweifellos auf der Grundlage eigener reicher Erfahrungen. Von 265 Fra-
gen bertihrten allerdings nur neun die Existenz verbotenen Aberglaubens und
der Zauberei. Den Stoff zu seinen Antworten schépfte der Autor einerseits aus
den Vorschriften des kanonischen Rechts, andererseits aus Handbiichern fiir die
Beichte. Uberraschenderweise ging Stephan gerade bei den genannten neun Fra-
gen allem Anschein nach in erheblichem Mafle selbstindig vor. Auf jeden Fall
waren die Quaestiunculae nicht nur den einheimischen Gelehrten eine Stiitze,
sondern auch den Predigern, deren schriftliche Predigtvorbereitungen in der Regel
die von Stephan benannten konkreten Hexereien und abergliubischen Praktiken
nicht tberschritten. Neben anderem kennt dieses Handbuch magische Formeln
gegen Schmerzen, die auf Obst, auf die Friichte des Lorbeers, auf Gebickplitz-
chen und Bleitifelchen geschrieben wurden. Zur Tllustration sei an dieser Stelle

% Mehr zu diesem Fall und zu den Rechtsvorschriften der weltlichen Gerichte bei Sindeld¥:
Carodéjnictvi a jeho pronisledovani 189 und 193f., wo in den Anmerkungen auch Quellen-
editionen und Fachliteratur ausgewiesen werden.
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die “;il]kijrliche Wortkombination ,Schlamm Herr machte aus Speichel® ange-
fithre”.

Gegen Ende des 14. Jahrhunderts nahm bei uns die Produktion gelehrter Schriften
tiber den Aberglauben und die Magie deutlich zu. Wegen ihrer gekiirzten neutschechi-
schen Ubersetzung wurde die Abhandlung des Benediktiners Johann von Holleschau
(gestorben 1436) aus dem Kloster von Bfewnow ,,Uber sicben Volksbriuche zu Heilig
Nacht“, die dieser fiir den Pfarrer in Lissa an der Elbe geschrieben hatte, einem
breiteren Publikum bekannt. Leider, beklagte sich der mittelalterliche Kenner der ein-
heimischen Folkore, sind bei weitem nicht alle Volksbriuche ehrenhaft und lobens-
wert. ,,Einige Leute verschicken ihre Weihnachtsgeschenke nicht nur zur Erinnerung
an das vom Himmel gesandte Geschenk, sondern in der Annahme, dann das ganze fol-
gende Jahr iiber Gliick zu haben. Aber diese und dhnliche Annahmen entspringen ihrer
verirrten Vernunft, und wenn fiir jemanden das eintrifft, was er geglaubt hat, so
geschieht dies nicht als natiirliches Ergebnis dieser threr Handlungen, sondern auf
Grund eines versteckten und geheimen Trugs und des Eingreifens des Teufels, dem es
darum geht, ithren guten Glauben zu erschiittern und sie im falschen Glauben zu
bestirken.“ Eine nicht weniger schlimme Verirrung bezweckte der Teufel auch bei
einem anderen Brauch, von dem Johann von Holleschau zu berichten weif§, dafl nim-
lich ,die Christen in manchen Gegenden iiber diese Feiertage (d. h. die Weihnachts-
feiertage — d. Ubers.) die Brote zusammen mit den Messern auf dem Tisch und den
Tischtiichern liegen lassen, nicht zum Gedichtnis und zu Ehren der Kindheit Christi,
sondern damit in der Nacht die Gotzen kommen und essen kénnten. Das ist ohne
Zweifel ein schlimmes Beispiel des Unglaubens der Heiden, die viele Gotter besitzen,
wihrend die an Christus Glaubenden lediglich den einzigen Gott haben. Es ist ein
offensichtlicher Unsinn; als wenn jene Gétzen, eigentlich Teufel, kérperliche Speisen
essen konnten, wenn sie doch Geister sind. Zum dritten Male Weh und Ach, wenn
sie zum Beispiel ,,Obst aufschneiden, um in thm kiinftige gute oder schlechte Dinge
abzulesen und die Biume mit Stroh umwickeln, damit sie im nichsten Sommer viel
Obst triigen.” Soweit eine Textprobe aus den Betrachtungen eines Gelehrten der
Volksbriuche, die ihn selbst um einige Jahrhunderte iiberlebt haben?®,

¥ Mit den Positionen der kirchlichen Autorititen zu den Praktiken des Aberglaubens und der

Magie bis zu Thomas von Aquino befafit sich detailliert Harmenin g, Dieter: Superstitio.
Uberlieferungs- und theoriegeschichtliche Untersuchung zur kirchlich-theologischen Aber-
glaubensliteratur des Mittelalters. Berlin 1979. Fiir eine erste Information siehe das Stichwort
»Aberglaube“ in: Lexikon des Mittelalters I, Spalte 29-32. Das wertvolle Handbuch des
Leitmeritzer Erzdiakons edierte Zeleny, Rostislav: The Quaestiunculae of Stephan of
Roudnice. Apollinaris 38 (1965). Ich benutze einen Separatdruck, in dem insbesondere die
Seiten 21, Nr. 14; 48, Nr. 124 und 57f., Nr. 164-168 zu vergleichen sind.

Jan von HoleSov: De VII consuetudinibus popularibus in vigilia Nativitatis Christi. Ich
zitiere nach der Ubersetzung Rudolf Holinkas in: Vibor z Seské literatury od podatki
po dobu Husovu [Auswahl aus der tschechischen Literatur von den Anfingen bis zur
Hus-Zeit]. Praha 1957, 743—-746. Angaben zur Quellenlage am gleichen Orte, S.771. In
jingster Zeit widmete sich dieser Schrift Frolec, Viclav: Vinoce v tradici &eského lidu
[Weihnachten in der Tradition des tschechischen Volkes]. In: Vinoce v &eské kulture [Weih-
nachten in der tschechischen Kultur]. Praha 1988, 48—52 und Anmerkungen Nr. 111 und 112
auf S,109.
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Auch im Rahmen des Lehrbetriebes an der artistischen Fakultit kamen die Positio-
nen zu verschiedenen magischen Disziplinen — selbst in dieser Hinsicht legte die
mittelalterliche Gelehrsamkeit Wert auf deskriptive Klassifizierung — am Rande mit
zur Sprache. Der spitere Gegner Jan Hussens, Magister Johann Hildesen von Hil-
desheim (gestorben zwischen 1418 und 1425), beschiftigte sich in seiner Jugend mit
der Frage, ob Prophezeiungen und das Voraussagen der Zukunft nach delphischer
Art das Bose verkdrperten. Magister Michael Cizek von Malenitz bezog in sein
Quodlibet vom Januar 1412 eine Quaestio iiber die naturwissenschaftliche Veranke-
rung der ,piromancia, aerimancia, hydromancia, geomancia, nigromancia, spatulo-
mancia et ciromancia® und andere Lehren dieser Art mit ein. Das Geheimnis wurde,
allen Anzeichen nach, jedoch nie geliiftet. Gleichfalls ohne Antwort blieb offensicht-
lich auch die Frage, ob Heilkriuter, Edelsteine und andere Amulette vor Dimonen
schiitzen kénnen, die fiinf Jahre spiter der Magister Prokop von Kladrau fir sein
Quodlibet auswihlte?,

Die illustrative Aufzihlung der mit unserem Thema befaflten gelehrten Schriften
endet damit jedoch bei weitem nicht. Uber den Aberglauben schrieb in seiner Aus-
legung der Zehn Gebote der sonst wenig bekannte Johann von Iglau, Auf dem
Vorsatz einer Handschrift des Prager Metropolitankapitels aus dem 15. Jahrhundert
findet sich eine Anmerkung (notabile) iiber fiinf Arten von Zaubern, die vor allem
deshalb bemerkenswert ist, da sie parallel zur lateinischen auch die tschechische Ter-
minologie verzeichnet™. Alle seine gelehrten Vorginger und Nachfolger an der Pra-
ger Universitit ibertraf jedoch ihr Magister und Rektor Nikolaus Magni aus dem
schlesischen Jauer. Sein Traktatus de supersticionibus (Uber den Aberglauben) wurde
zu einer Summierung der zeitgendssischen Erkenntnisse und Belehrungen iber
zweifelhafte Auflerungen liturgischer Kultur, Devotionalpraktiken, des Aber-
glaubens und der Hexereien aller Art. Wenn auch Magister Nikolaus dieses schmale
Bindchen erst in Heidelberg schrieb, wo er seit 1402 wirkte, hielt er in ihm dennoch
gewifl Ansichten und Positionen aus Prager Universititskreisen fest”.

Die Postillen bekannter Prediger stellen eine umso wichtigere Quelle der Erkennt-
nis dar, als man aus ihnen herauslesen kann, wie die Kirche mit dem Aberglauben

In der mittelalterlichen Schulklassifikation bildeten die artes magicae (incertae, prohibitae)
die dritte Ordnung nach den sog. artes liberales und den artes mechanicae. Mehr dazu in:
Lexikon des Mittelalters I, Spalte 1058. Auf Hildesen Quaestio Utrum ariolari et divinare
in pytone malum sit machte Franz, Adolph: Der Magister Nicolaus Magni de Jawor. Ein
Beitrag zur Literatur- und Gelehrtengeschichte des 14. und 15. Jahrhunderts. Freiburg im Br.
1898, 40, Nr. 17, aufmerksam. Die beiden weiteren Quaestiones verzeichnete K ej¥, Jiff:
Kvodlibetni disputace na prazské université [Oudlibetdisputationen an der Prager Univer-
sitdt]. Praha 1971, 157 (Nr. 51) und 163 (Nr. 38).

*® Vgl. Bauer, Christine: Johann von Iglau. Eine Auslegung der Zehn Gebote. BohJb 8 (1967)
70. Die Notabile de divinacione finden sich bei R y ba: Nigromancie, ¢ernd kniha 83 1.

Den Tractatus des superstitionibus kannte schon Fran z : Der Magister Nicolaus Magni aus
Jawor 1514, Ausziige aus dieser Schrift druckte Hansen: Quellen und Untersuchungen
67-71 ab. Eine systematische Analyse findet sich bei B y lin a, Stanislav: Licitum — illicitum.
Mikolaj z Jawora o poboZnosci masowej i zabobonach [Licitum — illicitum. Nicolaus aus
Jawor iiber die Massenfrommigkeit und iiber Beschwérungen]. In: Kultura elitarna a kultura
masowa 137-153 ab.
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und mit Zaubereien in der vordersten Linie ihrer Einwirkung auf das einfache Volk
rang, d.h. in den dérflichen und stidtischen Pfarreien. Ein Beispiel des gehobenen
Standards ist die Postille des Angehérigen des Kreuzherrenordens aus dem Kloster
Zderaz, Johlin von Wodfan (gestorben um das Jahr 1416). Johlin glaubte selbst an
Dimonen. Unter anderem erwihnt er ein Kiuzchen, das in die Kirche flog, um hier
die Ampel auszuldschen und von dem Ol zu trinken. Als guter Erzihler, der sich des-
sen wohl bewufit war, womit er die Aufmerksamkeit seiner Zuho6rer wach halten
konnte, beschrinkte sich Johlin nicht auf die notorisch bekannten und verfolgten For-
men des Aberglaubens. Thm verdanken wir es, wenn wir heute Kenntnis davon haben,
dafl die Gldubigen seiner Pfarrei bereit waren, alles zu glauben. Wer morgens niest,
ehe er die Schuhe anziehen konnte, der wird krank auf die Bettstelle zuriickkehren.
Andere waren felsenfest davon iiberzeugt, dafl die Freundschaft zwischen zwei Men-
schen bedroht sei, wenn zwischen ithnen auf der Strafle ein Kind durchliefe. Das
Zusammentreffen mit Ménchen kiindige den Jagern einen Mifferfolg ihres Jagdunter-
nehmens an. Sehr viele Menschen waren der Meinung, dafl nur ein zur rechten Zeit
begonnenes Werk ein gliickliches Ende finden kénne. Am Feiertag des heiligen Johan-
nes des Evangelisten Wein zu trinken, bot Schutz vor dem Bésen. Andere Vorteile
erwartete man sich davon, dafl man auf die Erde gefallenes Ostergebick und andere
gesegnete Speisen kiiffite. Schon zu Johlins Zeiten galt auch, dafl eine gefundene
Kleinigkeit aus Eisen (am besten eine Nadel) Gliick bringe®.

Neben dem Wort des Predigers wirkte auf den einfachen Kirchenbesucher des
Mittelalters auch die Belehrung durch ein Wand- oder Tafelbild. Hier und da hielten
die Maler infolge der Gleichgiiltigkeit des Auftraggebers oder Mizenaten in ihren
sakralen Gemilden aber auch ein Stiick Volksaberglaubens oder gar heidnischer Reli-
gion fest. Mit grofler Wahrscheinlichkeit gilt das von dem Detail einer Freske in der
Kirche von Kosteletz an der Moldau aus der Zeit vor 1350, auf dem eine Schlange
Milch aus dem Euter einer Kuh saugt. Dieser Aberglaube, der sich auch in der zeit-
genossischen Buchmalerei belegen liflt, hielt sich in Kosteletz noch bis zum Beginn
des 20. Jahrhunderts *.

Beschworern, Wahrsagern und Zauberern glaubte = so liefle sich das Ergebnis unse-
rer fliichtigen Durchsicht der Quellen zusammenfassen — im vorhussitischen Béhmen
beinahe jeder, insbesondere aber die Frauen, die in den Prophezeiungen, in der Her-
stellung von heilenden oder vorbeugenden Kriutergemischen und Liebestrinken

32 1ch benutze an dieser Stelle die gewichtigen Ergebnisse griindlicher Studien bei Ri¢an,
Rudolf: Johlin z Vodfian, kfiZovnik klistera zderazského [Johlin von Wodfian, ein Kreuz-
herr aus dem Kloster Zderaz]. VKCSN TE. I (1929) 90f.

* Firunglaublich hielt diese aberglaubische Vorstellung in seinem Heimatort Kostelec Zibrt,
Cenék: Had saje mléko krivé [Eine Schlange saugt Milch bei einer Kuh]. CL 14 (1905) 85.
Wahrscheinlich war dieses Bildmotiv schon zu Beginn des Jahrhunderts auf dem Wand-
gemilde in der &rtlichen Kirche nicht mehr gut sichtbar. Der heutige Zustand des Freskos
ermoglicht es nicht, die ganze Angelegenheit zu iiberpriifen. Vgl. dazu Pe3ina, Jaroslav:
Gotickd ndsténnd malba v zemich eskych I [Die gotische Wandmalerei in den béhmischen
Landern I]. Praha 1958, 311{. Beispiele von Amuletten, die auf mittelalterlichen Tafelgemal-
den abgebildet waren, fithrt Jaritz, Gerhard: Bildquellen zur mittelalterlichen Volks-
frommigkeit. Volksreligion (1990) 216f. sowie Abb. 22 und 23 an.
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konkurrenzlos dominierten. Dem Chronisten Matteo Villani aus Florenz zufolge ver-
mochte nicht einmal die zweite Gattin des tiefgliubigen Kaisers Karl IV., Anna von
der Pfalz, der Anziehungskraft wundertitiger Liebestrinke zu widerstehen. Als
Karl nach dem Genuf eines solchen Getrinks eine Lihmung der Arme und Beine
befiel, vermutete man natirlich sogleich einen Anschlag von Giftmischern. Erst das
Eingestindnis der besonnenen Anna rettete den beiden verdichtigen Hoéflingen das
Leben. So jedenfalls interpretierte man Karls schwere Erkrankung im Herbst 1350 im
Italien der Frithrenaissance. Wundertitige Liebenstrinke sowie Zaubertrinke zur
Unterdriickung oder aber zur Stimulierung der Eifersucht sind iibrigens in der alt-
tschechischen Lyrik ein gingiges Motiv, wenn auch mitunter bereits durch ein ironi-
sches Licheln relativiert. In einem solchen ironischen Sinne warnt die Minner vor den
Frauen z. B. das Lied:

Sie sucht an dir gleich Hader,

und auch Zaubereien und Hexereien™.

Der Vampirismus iberdauerte im B6hmen der vorhussitischen Zeit mehr oder min-
der nur in Gruselgeschichten, zu denen offensichtlich schon die Zeitgenossen kein
grofles Zutrauen hegten. Wer kann das aber garantieren, wenn noch der Hofhistorio-
graph Karls IV., Neplach, in seiner Chronik zwei Fille von Entseelten anfiihrt, von
denen einer im Jahre 1334 (?) in der Umgebung von Kaaden sein Unwesen trieb,
wihrend sich der zweite Vampir einige Jahre spiter im Leichnam einer Frau aus dem
Dorf Lewin einnistete? Der Fall von Kaaden besitzt in der Erzihlung Neplachs alle
grundlegenden Charakteristika des klassischen Sujets einer Vampir-Geschichte. Die
Lewiner Variante vereinigt die typischen Charakterziige zweier literarischer Motive in
sich und gehort in dieser Gestalt zu den iltesten mitteleuropiischen Belegen. Wenzel
Hijek von Libotschan bereicherte spiter die Lewiner Erzihlung um weitere Ele-
mente des Vampir-Stoffes, die uralten Ursprungs waren und nur aus Unkenntnis
lange Zeit fiir ein Produkt der slawischen Phantasie gehalten wurden. Im Zusammen-
hang mit dem Thema der vorliegenden Studie ist es angebracht zu erwihnen, daff auch
Luther in seinen beriihmten Tischgesprichen eine Vampir-Geschichte erzihlt, deren
Gegenstand seinen Worten nach ,teuflische Verlogenheit und Bosheit* bildete. Im
Prinzip liefen sich in den mittelalterlichen bohmischen Quellen nahezu alle Typen
des Vampir-Stoffes nachweisen, soweit sie einen animistischen Mythos aufgreifen.
Aufzeichnungen von Erzihlungen iiber den Alp (= Nachtalp) gehen bis ins 15. Jahr-
hundert zuriick. Das Wort selbst (d.h. ,mara® — d. Ubers.) findet sich im alttsche-
chischen Wortschatz noch friiher. In der Cosmas-Chronik entdeckte man das Motiv
der biiflenden Revenants; weitere Spielarten des Vampir-Stoffes lassen sich durch

* Die Nachricht des florentinischen Chronisten iiber Karl IV. und seine Frau Anna erklirte
schon Palacky, Frantifek: Déjiny nirodu Seského v Cechdch a Moravé [Geschichte des
tschechischen Volkes in B6hmen und Mihren]. 3. Aufl., Bd. 2/2. Praha 1877, 122. Zum sach-
lichen Kern dieser Nachricht siehe Spévacek, Jifi: Karel IV. Zivor a dilo (1316-1378)
[Karl der IV. Leben und Werk (1316—1378)]. Praha 1979, 228. Das Lied tber die Frauen gab
heraus Vilikovsky, Jan: Starogeska lyrika [Alttschechische Lyrik]. Praha 1940, 117. Zu
den magischen Liebestriinken und deren Widerhall in der alttschechischen Literatur vgl.
Némec: Ceskdslova 35,
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archiologische Quellen belegen. Die in anderen Gegenden sehr verbreiteten Erzih-
lungen iiber Werwolfe sind demgegeniiber in Mittelbohmen allerdings offenbar nicht
heimisch geworden™.

Auf den ersten Blick konnte man meinen, dafl die Erzihlungen tber Sabbat-
ausschweifungen gleichermaflen Phantasiegespinste seien, soweit sie im béhmischen
Mittelalter iiberhaupt auftauchen. Wie ist mit einem solchen Urteil aber der an der
Jahreswende 1409-1410 geschriebene Brief des Pfarrers von Chwojnow, Jan Zidek
auch genannt Korvik, in Einklang zu bringen, in dem sich dieser Anhinger Jan Hus-
sens beim Erzbischof Zbynék von Hasenburg tiber die teuflischen Umtriebe seiner
eigenen Pfarrgemeinde beschwert? Um Mitternacht versammelten sich Zideks
Worten zufolge die Zinsuntertanen des erzbischéflichen Guts in Regitz zu Tanz-
vergniigungen und sexuellen Orgien, iiber deren Schidlichkeit fiir die Jungfrauen,
Ehefrauen und Witwen der gottesfiirchtige Zidek keine Einzelheiten aufzuzeichnen
wagte. Einige mit dem Hussitismus befaflte Forscher erlagen der gleichen Priiderie
und mochten in ithrem Bemiihen, die méglichen Auswirkungen dieses Zeugnisses
auf die Interpretation des spiteren Adamitentums zu dimpfen, in diesen ,schreck-
lichen Verworfenheiten entweder nur unschuldige dérfliche Kurzweil erblicken oder
aber unbewiesenen Klatsch und Tratsch eines Pfarrers, der mit den Angehérigen
seiner Pfarrgemeinde in Konflikt geraten ist. Weder die eine noch die andere Erkli-
rung ist jedoch von Bestand im Lichte der Tatsache, daf Zideks Informationen aus
erster Hand stammen und sich direkt auf die Gemeinde bezogen, in der er selbst die
Pfarrpfriinde innehatte .

Eine reiche Quelle der Belehrung iiber den Aberglauben des einfachen Volkes, seine
Gewohnheiten und Hexenbriuche im Anfangsstadium der bohmischen Reformbewe-
gung stellen die Sechserlei Biicher iiber die allgemeinen christlichen Angelegenheiten
von Thomas von Stitny dar. In seiner einfithrenden Studie iiber den Glauben, die
Hoffnung und die Gnade unterscheidet Thomas zwei Arten von Verirrten, ,von
denen nicht zu sprechen ist, die einen christlichen Namen selbst nicht haben wollen®.
Die Andersgliubigen schloff Thomas somit aus seinen Erérterungen aus. Wenn er an
dieser Stelle nicht Andersgliubige, sondern Ungliubige gemeint haben sollte, so wire

¥ Neplachs Aufzeichnungen, die unter dem Blickwinkel internationaler vergleichender Stu-
dien wertvoll sind, siehe bei Emler, Josef (Hrsg.): Fontes rerum Bohemicarum III. Praha
1882, 4801{. Ich stiitze mich in dieser ganzen Passage auf W ollman, FrantiSek: Vampyrické
povésti v oblasti stfedoevropské [Vampir-Motive aufgreifende Sagen in den Regionen Mittel-
europas]. Néarodopisny véstnik Ceskoslovensky 14/1 (1921) 1-16; 14/2 (1921) 1-57; 15/1
(1922) 1-58; 16 (1923) 80-96, 133—149 und 18 (1925) 133-161. Den Revenanten wird in letz-
ter Zeit in der mit dem Phinomen des Todes befafiten Literatur erhebliche Aufmerksamkeit
entgegengebracht. Siehe u.a. Schmitt, Jean-Claude: Les revenants dans la société féodale.
In: Le Temps de la Réflexion 3 (1982) 285-306 und Delumeau, Jean: La peur en Occident
(XVIe-XVIlle siecle). Paris 1978, wo sich auf den Seiten 75 bis 97 eine bemerkenswerte
Erklirung der Problematik seit der zweiten Hilfte des 15, Jahrhunderts findet.

% Zideks Brief an Erzbischof Zbyngk siehe bei Novotny, Viclay (Hrsg.): M. Jana Husi
korespondence a dokumenty [M. Jan Hus’ Korrespondenz und Dokumente]. Praha 1920,
346349, Nr.167. Zu den ilteren Interpretationen dieser Quelle vgl. Dobid3, Josef:
Déjiny krilovského mésta Pelhfimova I [Geschichte der kéniglichen Stadt Pilgram IJ.
Pelhtimov 1927, 347f., Anm. 68.
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dies ein auflergewohnlich wertvolles Indiz fiir die bisher nicht abgeschlossene Diskus-
sion um die Existenz eines mittelalterlichen Atheismus. Im iibrigen hatte es so man-
cher nicht weit bis zum Atheismus, insbesondere diejenigen ,mit unvollkommenem
Glauben, die nicht glauben, daf§ Gott in seiner Vollkommenheit so gerecht sei, wie er
michtig und barmherzig ist, und so michtig, wie er barmherzig und gerecht ist, und
so barmherzig wie er gerecht und michtig ist*, Die zweite Art von Verirrten verkor-
perten Thomas von Stitnys Ansicht nach diejenigen, die ,,zuviel Glauben® haben, weil
sie sich vom Teufel haben in die Irre fithren lassen: ... den vollkommenen christ-
lichen Glauben besitzend, nahmen sie [d. h. die einen — d. Ubers.] noch dazu Hexe-
reien, andere Zauberheilmittel [hier: ,1ék“ — d. Ubers.] und dritte Wahrsagungen an®.
Den guten Willenderer, diedurch Zaubereidas Gliick der Ehe sichern wollten, erkannte
Tomiés nicht als Entschuldigung an. — ,Es ist doch jede Hexe eine Todsiinde, und wer
in der Todstinde stirbt, der wird sich des ewigen Todes (d. h. der Hélle) nicht entledi-
gen.” Aus dem gleichen Grunde weist er auch die Niitzlichkeit von Zauberheilmitteln
(,1ék* ~ d. Ubers.), d. h. von Bannformeln und -mitteln, und von anderen Beschw-
rungen (,,bobonky“ — d. Ubers.) zuriick, soweit ,diese sich nicht an die Lehren der
Arzte halten®. Was wiirde es einem Kranken niitzen, wenn er die Gesundheit zuriick-
gewinne, aber dabei seine Seele zur Holle verdammte? Schlieflich bestritt Thomas
auch die Niitzlichkeit von Prophezeiungen und allen moéglichen Wahrsagungen, die
gegen die Verbote der Kirche verstiefen. Nicht weniger aufschlufireich ist Thomas
von Stitny's spitere Studie iiber die verschiedenen Weiber, die in iibersichtlicher Form
das ganze Spektrum des vorhussitischen Aberglaubens und der Gebriuche des ein-
fachen Volkes wihrend des ganzen Kirchenjahres festhilt”.

Fithrende Prediger und Theoretiker der Reformstrémung haben sich von Anfangan
aktiv an die Kampagne gegen die magischen Gebriuche und den zweifelhaften Volks-
aberglauben eingeschaltet. Militsch von Kremsier erziirnte am meisten, dafl die aber-
glaubischen Praktiken auch von den Angehérigen des geistlichen Standes gepflegt und
verbreitet wurden. Ein Dorn im Auge waren ihm vor allem die ,,... Priester und
Kleriker, die das Sakrament in ihrem eigenen oder den Verschwérungen der Frauen
miflbrauchen, im Singen und in Sakrilegen. Es gibt auch solche®, fihrt er in einer sei-
ner Synodalpredigten fort, ,die von der Liebe der Frauen, von Vergiitung oder Geld
verfuhrt, sich mit dem Cingulum giirten, um Aberglauben zu praktizieren®. Die Auf-
zihlung derer, die der Simonie verfallen sind und die Militsch eher zu den Wahr-

¥ In der umfangreichen schriftlichen Hinterlassenschaft Thomas von Stitnys liefien sich natiir-
lich mehr beachtenswerte Zeugnisse dieser Art finden. Zur Information geniigt es jedoch,
auf die Sechserlel Biicher im Clementinischen Sammelband zu verweisen, den K.J. Er-
ben im Jahre 1852 herausgab (vgl. hier insbesondere die Seiten 8—12, 93 und 101). An
gleicher Stelle auf den Seiten 307—309 wurde auch der Text Uber die verschiedene Weihe
aus dem sog. Vivra-Sammelband publiziert, den in seiner zweiteiligen Abhandlung Sou-
kup, Jan: Staroeské vyroéni obyleje, slavnosti, povéry, ¢iry a zdbavy prostondrodni
ve spisech TomdSe ze Stitného [Alttschechische Feiertagsgebriuche, Feste, abergliubi-
sche Prakriken, Hexereien und Vergniigungen des einfachen Volkes in den Schriften
Thomas von Stitnys]. Vyroéni zpriva c. k. Eeské realky v Plzni (1902) 3-18 und 3-27 ana-
lysierte.
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sagern als zu den Dienern Gottes rechnet, ist damit aber noch nicht zu Ende: ,Einige
schreiben dariiber hinaus Zauberpapierchen oder Schriften auf Obst oder auf die
Hostie gegen Fieber oder andere Krankheiten von Mensch und Tier. Andere wieder-
um schreiben in der Zeit, in der das Evangelium gelesen wird, die Worte: Jesus machte
im Voriibergehen Schlamm, etc., als ob diese Worte nicht gelten wiirden, schriebe
man sie zu einer anderen Zeit als der, in der das Evangelium gelesen wird. Das ist
Aberglaube®, bemerkt Militsch dazu, ,weil man an diese Zeit in dhnlicher Weise
glaubt, wie wenn die Leute wihrend der Lesung iiber die Leiden Christi am Palm-
sonntag unters Kreuz fallen oder Gerten flechten®®,

Im Hinblick auf die dunklen, iibernatiirlichen Krifte brach nicht einmal Magister
Jan Hus aus der Phalanx der tschechischen Autoren und Prediger des 14. und 15. Jahr-
hunderts aus. Auch er glaubte an die Existenz unterirdischer Drachen, Hexereien und
Zaubereien. Vom Empfang der Sakramente schloff Jan Hus aufler den Wahrsagern,
Beschwérern, Wunderheilmittelherstellern (,lékovnici“ — d. Ubers.), Vogelflug-
deutern und ,Zeitzauberern auch die Triger von Amuletten aus. Am meisten storten
ihn, wie es scheint, die Wahrsager, denen er einen ganzen Abschnitt seiner Schrift
Uber die Verfehlungen (De vitiis) widmete. Seine lateinischen Darlegungen iiber die
Wahrsagerei (de sortilegio) kursierten auch als selbstindiges Biichlein, zusammen mit
einer Predigt des heiligen Augustin zum gleichen Thema (de auguriis)®®. Auf der ande-
ren Seite verblieben die nicht allzu zahlreichen Ausfille Hussens gegen die heidni-
schen Uberreste und den landliufigen Aberglauben ganz am Rande seiner Kritik der
Sittenlehre. Die simonistischen Praktiken der weltlichen Priester und der Ordens-
leute, die mit kiihler Berechnung die naive und geistig anspruchslose Religiositit des
einfachen Volkes mifibrauchten, erziirnten Hus deutlich stirker.

Den einzelnen Auferungen der Devotion des einfachen Volkes werden wir auch bei
uns groflere Aufmerksamkeit schenken miissen, da die formal dzuferlichen kirchlichen
Kulte in Verbindung mit materiellen Beweggriinden nicht selten den Bediirfnissen
der breiten Volksschichten entgegenkamen. Die sich um den Berg Blanik rankende

¥ Die mit den Worten Sacerdotes contempserunt beginnenden Synodalpredigten des Militsch
von Kremsier aus den Jahren 1364-1373 edierten Herold, Vilém/Mrdz , Milan: Iohannis
Milicii de Cremsir Tres sermones synodales. Praha 1974. Die zitierte Stelle findetsich auf den
Seiten 68f. Die neutschechische Ubersetzung siehe in der Beilage des Buches v. Kanik,
Miloslav: Milig z KroméfiZe. Praha 1975, 74f. Die Glosse iiber die abergliubischen Prakti-
ken und die Amulette, die Militsch einem gegen den Aberglauben gerichteten Ausfall in sei-
ner Postille Abortivus beifligte, druckte aus der Krakauer Handschrift B 1645 Kowalczy -
kowna, Maria: Wrézby, czary i zabobony w Sredniowiecznych rekopisach Biblioteki
Jagiellénskiej [Zauberei, Hexerein und Beschworungen in den mittelalterlichen Handschrif-
ten der Jagiello-Bibliothek]. Biuletyn Biblioteki Jagiellonskiej 29 (1979) 91., Anm. 14 ab.
Uber Wahrsagungen mit Hilfe der Bibel und magischer Geheimdeutungen im Psalter und in
den Evangelien schrieb in jiingster Zeit Schreiner, Klaus: Volkstiimliche Bibelmagie und
volkssprachliche Bibellektiire. Volksreligion (1990) 335-353.

Alle erforderlichen Angaben tber die bisher nicht edierte Schrift De vitiis bei Barto§,
Franti§ek Michalek: Literdrni &innost M. J. Husi [Die literarische Tiatigkeit M. J. Hus’].
Praha 1948, 79, Nr.63. Die Wahrsager griff Hus auch in seinen Predigtvorbereitungen an.
Vgl. z.B. den von AneZka Vidmanovi edierten Text Leccionarium bipartitum. Pars hiemalis.
In: Magistri Iohannes Hus Opera omnia IX. Praha 1988, 460.
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Sage hatte zum Beispiel, wie unlingst Zderika Hledikova feststellte, offensichtlich
ihren Ursprung in der Absicht eines unbekannten Laien, diese Gegend durch einen
mystischen Nebel und eine auf Pilger abgestellte beschiitzende Kulisse zu etwas
Besonderem zu machen. In #hnlicher Weise besaflen auch die Pilgerfahrten zur
Wunderkiefer in der Umgebung von Miinchengritz, deren Urheber verarmte Ordens-
priester des dortigen Klosters waren, ihren Urgrund am wahrscheinlichsten in einer
unter dem einfachen Volke verbreiteten Verehrung des ,wundertitigen” Baumes. Die
Pilgerfahrten zu den beiden genannten Plitzen wurden durch synodale Verordnungen
aus den Jahren 1403—1404 strengstens untersagt; einen von ihnen ausgehenden Wider-
hall kann man aber auch in den spateren Schriften Jan Hus’ ausmachen®.

Weder der Konstanzer Scheiterhaufen noch die Protestkampagne des bohmisch-
mihrischen Adels, noch die Streitereien um die Pfriinde der Dorfpfarreien vermoch-
ten die Kritik an der falschen Frémmigkeit und den im einfachen Volke verbreiteten
Praktiken des Aberglaubens ganz aus der Reformagitation zu verdringen. Jacobellus’
Schiiler, Jan Capek, ein Dichter der radikalen Reformpartei, fiigte im Jahre 1417
seinen ,Biichern® eine satirisch-moralisierende, gereimte Komposition hinzu, in der
er die Abergliubigkeit der frémmelnden alten Weiber aufs Korn nahm:

Wir wissen, dafl die alten Weiber Zauberein gern haben,
und das ist sehr schlecht von ihnen,
dafl sie darauf stehen.

Und daher, obwohl sie manchmal fromm sind,
praktizieren sie ihre Frommigkeit doch anders
als andere Leute,

Den Hanffaden diirfen sie nicht mit Speichel anfeuchten,
auch nicht auf den Boden spucken
wegen der Religion.

Zum Schlufl seines Gedichts rit Jan Capek den abergldubischen Kirchenbesuchern,
lieber zu Hause zu bleiben und zu spinnen, als ihre Zeit bei zweifelhaften ,,Mahl-
zeiten® mit Gott zu vergeuden*,

Die 6ffentliche Proklamation der Vier Prager Artikel am 3. Juli 1420 kennzeichnete
die ,Hexereien® mit reinigender Konsequenz als Todsiinde und als offensichtlichen
Unrat, der dem Gesetz widerspricht. ,Zauberer® und Wahrsager gerieten zusammen
mit Hexenmeistern, Propheten, Beschworern, Zauberheilmittelherstellern (,,lékov-
nici® —d. Ubers.) und (Zauber)weibern auf die Liste der verbotenen Gewerbe. Spatere
utraquistische Vorschriften schlossen sie vom Empfang der Sakramente unter beider-
lei Gestalt aus®. Der Verdacht, schwarze Kunst oder Magie zu betreiben, behielt

* Mehr hierzu in der bemerkenswerten Studie v. Hledikovi: Jedt& jednou k po&itkiim

121-140.

Diese, die Abergliubigkeit angreifende, hussitische Satire druckre ab und schrieb sie dem

Priester Jan Capek zu: Svejkovsky, FrantiSek: Z bisnické Einnosti Jana Capka [Aus dem

dichterischen Schatfen Jan Capeks]. LF 85 (1962) 288—290. '

2 Vgl. die sffentliche Proklamation der Vier Prager Artikel, die F. Palacky in: Archiv Eesky I11
[Béhmisches Archiv III] 216-218, herausgab. Zur Liste der verbotenen Handwerke und
Gewerbe vgl. die unterschiedlichen Positionen von Macek, Josef: Tabor v husitském revo-
luénim hnutf [Tdbor in der hussitischen revolutioniren Bewegung I]. Praha 1952, 335f. und
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seinen chrrithrigen, degradierenden Charakter, so dafl Beleidigungen dieser Art zum
Arsenal der damaligen Publizistik aller sich bekimpfender Seiten gehérten. Der
Senior der taboristischen Priester, Nikolaus von Pilgram, unterlief} es zum Beispiel
nicht, den Prager Erzbischof Konrad von Vechta, von dem das Geriicht umging, er
treibe nigromancie, diesbeziiglich zu verunglimpfen. Als Gegenstiick dazu legte der
Botschafter des romischen Konigs Sigismund, Magister Martin Talayero, im April
1421 dem polnischen Kénig Wladislaw I1. Jagiello in Skarbimierz schriftliche Thesen
vor, die die Hussiten unter anderem auch als Zaubereien ergebene Ketzer verleumde-
ten. Angeblich wire dies bei dem Verhor eines in Konigsgritz gefangen genommenen
hussitischen Priesters ans Tageslicht gekommen, der vor dem pipstlichen Legaten
gestanden habe, als Schutz vor einem ,schlimmen® Tod in seiner Wandertasche die
Nabelschnur eines Knaben aufzubewahren*

Den puritanischen Jacobellus von Mies drgerten Hexereien und Aberglaube in der
Ehe weniger als Wahrsagungen aus der Hand. ,,Was gibt es nur [alles — d. Ubers.] fiir
Hexereien in der Ehe®, beklagte er sich in seiner Auslegung der Offenbarung des
heiligen Johannes, in der er auch auf allegorische Weise als bestes Mittel gegen die
schidlichen ,Hexereien und Zaubereien® den kostbaren Jaspis ,der himmlischen
Welt* empfiehlt*. Warnungen, Drohungen und Strafen blieben jedoch wirkungslos.
Zauberer, Wahrsager, Wunderheiler und Krauterweiber genossen den Worten Peters
von Chel¢itz nach unter den einfachen Leuten die gleiche Hochachtung ,wie die
Heiligen®, Die Leidenden und Gebrechlichen zogen von weit her zu ihnen, z. B. nach
Temelin, nach Thein oder zum hl. Prokop im Kloster Sazawa. Auch die oben-
erwihnte Bildtafel aus dem Jenaer Kodex legt ja iiber die Autoritit, die die Magier
im einfachen Volke besafen, Zeugnis ab®. In den katholischen Stidten und Ge-
bieten dnderte sich gleichfalls nichts. In Briinn mufiten im Jahre 1435 gar die Lega-
ten des Baseler Konzils gegen Auﬁemngen des Aberglaubens und andere Argernisse
folkloristischer Art eingreifen*, Die Vergeblichkeit des Kampfes gegen die Hydra

Barto§, FrantiSek Michalek: Nepravd pamitka tiborskd [Ein unechtes Schriftdenkmal aus
Tabor]. KR 22 (1955) 335{. Zur utraquistischen Liste der vom Empfang des Altarsakraments
ausgeschlossenen Personen sieche Urbanek, Rudolf: Vék podébradsky ITI [Das Zeitalter
Georg von Podébrads]. Praha 1930, 7461.

Siehe das Chronicon Taboritarum des Mikulds Biskupec in Héfler, Konstantin (Hrsg.):
Geschichtsschreiber der hussitischen Bewegung in Bohmen 1. Wien 1865 (FRA 1-6) 647.
Auf Konrad von Vechta fiel schon frither ein solcher Verdacht; mehr dazubei Hlaviéek,
Ivan: Konrad von Vechta. Ein Niedersachse im spitmittelalterlichen Béhmen. Beitrige zur
Geschichte der Stadt Vechta 1 (1974) 17. Die Rede Martin Talayeros edierte Kadlec, Jaro-
slav: Magister Martin Talayero aus Tortosa im Kampf gegen die Hussiten. Annuarium histo-
riae conciliourm 18 (1980) 305.

* Vgl Simek, Frantidek (Hrsg.): Jakoubek ze St¥ibra— Vyklad na Zjevenie sv. Jana [Jakobel-
lus von Mies — Auslegung der Offenbarung des hl. Johannes IT]. Praha 1933, 247, 371 und
374,

Petr von Chel&icky brachte seine ablehende Haltung zu abergldubischen Praktiken und zur
Magie an vielen Stellen seines Werkes zum Ausdruck. Vgl. z.B. Smetdnka, Emil (Hrsg.):
Sit viry [Das Netz des Glaubens]. Praha 1912, 314. (Hier ein wertvolles Verzeichnis der
Wirkungsstitten der zeitgendssischen Wundertiter.) Vgl. des weiteren ders. (Hrsg.):
Postilla I [Postille I]. Praha 1900, 46, 57 und 415.

** Das Einschreiten der Legaten in Brno erwihnte Urbanek, Rudolf: Vék podébradsky 111,
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»Magie“ gestand, wenn auch ungern, sogar der kalixtinische Erzbischof Jan Rokycana
ein. — Mit seinem Ausspruch ,ja, der Formen des Aberglaubens hat dieses Volk die
Fille® soll unsere die geistigen Barrieren zwischen der Reformlehre ,,von oben® und
der folkloristischen Kultur und der Frommigkeit des einfachen Volkes ,,von unten®
andeutende Skizze auch ihren Abschluf finden*.

Die magischen und rituellen Schemata der Volksfrommigkeit waren oft nur die
unter dem Druck der Kirche vollzogene Metamorphose des sehr viel dlteren Bedurf-
nisses der Menschen nach Kommunikation mit der Sphire des Heiligen (sacrum). Die-
ses Bediirfnisses war sich die béhmische Reformation wohl bewufit und respektierte
es. Mit der Betonung des hiufigen Empfanges des Altarsakraments sowie mit der
Einfuhrung des Laienkelches verfolgte sie nichts anderes als gerade die Demokratisie-
rung derjenigen Sakramentshandlung, die frither den minnlichen Dienern der Kirche
vorbehalten war. Auf der anderen Seite schrinkte die b6hmische Reformation ein-
schliefflich des radikalen Hussitismus dieses immanente Bedirfnis des einfachen
Volkes stark ein, nahm ihm seine geistigen Stiitzen, beraubte es seiner lokalen Tradi-
tionen und iiberantwortete es damit den alltiglichen Peinigungen des Korpers und des
Geistes. Uberall, wo der Hussitismus auf dem Lande keine tieferen Wurzeln schlug,
wo das Mysterium des Laienkelchs rasch an Anziehungskraft verlor und wo der Hel-
fer in Gestalt des Priesters viel seltener geworden war als frither, tiberall dort kehrte
die zur Tiir hinausgewiesene Welt der Folkore, des Aberglaubens und der Magie
durch die gedfineten Fenster zuriick. Im Unterschied zur Mehrheit der europdischen
Linder, in denen seit dem Ende des 15. Jahrhunderts drastische Hexenjagden stattfan-
den, hielt sich das kalixtinische Béhmen in dieser Frage allerdings zurtick und unter-
zog sich im Kampf mit der Magie der Selbstbeschrinkung auf ausschlieflich gewalt-
lose Mittel **,*

Ubersetzt von Henning Schlegel

745. Eine Abhandlung iiber diese bemerkenswerte Episode bereiten Jana Nechutovd und

Josef Vilka vor.
7 Vgl. Simek (Hrsg.): Postilla 48. Weitere Ausspriiche dieser Art sind verzeichnet bei
$im ek, FrantiSek: Udenfmistra Jana Rokycana[Die Lehredes Magister Jan Rokycana]. Praha
1938, 120, 149-151 und 249, Fiir die utraquistische Etappe der béhmischen Reformation
sammelte wertvolle Angaben Urb dnek: Vek podébradsky TII (vgl. nach dem detaillierten
Register). Im tibrigen méchte ich auf Winter, Zikmund: Zivot cirkevni v Cechdch. Kultur-
néhistoricky obraz z 15. a 16. stoleti IT [Das kirchliche Leben in Bhmen. Ein kulturhisto-
risches Bild aus dem X V. und XVI. Jahrhundert IT]. Praha 1896, 913-919, hinweisen,
Im breiteren Kontext der Votivpraktiken wurde das immanente Bediirfnis nach einer engen
Kommunikation mit der sakralen Sphire von Witowska, Aleksandra: Funkce prakeyk
wotywnych 104f., erfafit. [m tibrigen vgl. die ernstzunehmenden Schliisse tiber die Vorzei-
tigkeit der Reformation im Milieu des einfachen Volkes bei D elum enau : Un chemin dhi-
stoire 64—79, die man auch beim Studium der bohmischen Verhilmisse im Blickfeld behalten
muf. Der abschliefende Satz beansprucht eine nur relative Giiltigkeit, weil sich bei weitem
nicht behaupten lifit, daf die bohmischen Linder von Massenhysterie und blutigen 6ffent-
lichen Darbietungen vollig verschont geblieben wiren. Wenige Wochen vor der Seitenkor-
rektur geriet mir das Buch v. Kieckhefer, Richard: Magic in the Middle Ages. Cambridge
1990, in die Hinde, das ich als eine geeignete Einfithrung in das Studium empfehlen mochte.
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* In tschechischer Sprache ist dieser Aufsatz in Sbornik vlastivédnych praci z Podblanicka 30/2
(1990) 31-51 erschienen.



