DAS ,TEMNO“ IM MITTELEUROPAISCHEN KONTEXT:
ZUR KIRCHEN- UND BILDUNGSPOLITIK IM BOHMEN
DER BAROCKZEIT

Von Ivana Cornejo-va’

Bohmen war trotz des Gebirgswalls, der es umschlieflt, nie eine Insel; es ent-
wickelte sich stets in lebhaftem Kontakt mit seiner Umgebung. Der gesamte mittel-
europiische Raum bildete seit der Christianisierung in politischer, kultureller und
wirtschaftlicher Hinsicht einen weitgehend einheitlichen Organismus. Mit den
osterreichischen Lindern und auch den angrenzenden Regionen des deutschen Rei-
ches war Bohmen stets durch Handelsbeziehungen verbunden gewesen, zeitweise
durch staatliche Zusammengehérigkeit, aber auch durch immer wieder aufflackernde
Konflikte. Waren die friedlichen wie auch die feindseligen Beziehungen stets von
Aversionen zwischen dem slawischen und dem germanischen Element geprigt, so
reichten diese nie so tief, dafl sie das gemeinsame kulturelle Klima nachhaltiger gestort
hitten. Einen tiefen Einschnitt bedeutete erst die bohmische Reformation — die hussi-
tische Revolution. Nach blutigen Kriegen schloff sich B6hmen in sich ab und entzog
sich dem bis dahin universalen Zugriff der rémischen Kirche, so daf} auch iltere kultu-
relle Bindungen zerbrachen.

Die lutherische und calvinische Reformation besiegelte die Spaltung des christ-
lichen Abendlandes dann endgiiltig. Freilich provozierte sie zugleich auch eine Bele-
bung der katholischen Kirche — weniger im Zeichen des Widerstandes gegen die refor-
matorischen Bewegungen als mit dem Ziel einer inneren Erneuerung der Kirche, die
sich als ebenso wirkungsvoll und langlebig erweisen sollte wie die Reformation selbst.
Mitteleuropa stand nun an der Schwelle eines Jahrhunderts von Religionskriegen, die
die folgende Entwicklung des gesamten Gebiets weitaus stirker beeinflufiten als zuvor
die regional begrenzten Hussitenkriege.

Dem siidlichen Europa, das traditionell — und zu Recht — als Bastion des Katholizis-
mus gilt, stand der vom Protestantismus bestimmte Norden gegeniiber. In Mittel-
europa aber vermischten sich beide Einfliisse; dies gilt nicht nur fiir die béhmischen
Lander, sondern fiir das ganze Heilige Romische Reich. In B6hmen tiberwogen im
16. Jahrhundert die nichtkatholischen Konfessionen, doch konnten die Katholiken
ihre Religion weitgehend ungehindert austiben. Es herrschte hier eine Toleranz, die
der tschechische Historiker FrantiSek Smahel als ,, Toleranz aus Notwendigkeit® cha-
rakterisiert hat'. Der 1555 mit dem Augsburger Religionsfrieden festgeschriebene
Grundsatz ,cuius regio, eius religio® galt in B6hmen nicht. Die tiberwiegende Mehr-

! SoinSmahel, Frantdek: Idea niroda v husitskych Cechach [Die Idee der Nation im hussi-
tischen Bshmen]. Ceské Budgjovice 1971.
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zahl der Bevolkerung — etwa 80-90 % ~ bekannte sich zu den protestantischen Kon-
fessionen, wihrend ihre habsburgischen Herrscher treue Katholiken waren. Auch
wenn die Linder der béhmischen Krone bis 1627 bzw. 1628, als die ,,Verneuerte
Landesordnung® eingefiihrt wurde, de iure eine stindische Verfassung hatten, so war
der Einfluf der Herrscher dennoch nicht unerheblich?.

Im deutschen Reich mufite sich die Bevolkerung zwar der Religion des jeweiligen
Landesherm beugen, doch flossen hier Kulturformen und Briuche der verschiedenen
Konfessionen stirker ineinander als irgendwo sonst. So ist belegt, daf} auch uber-
zeugte Lutheraner nicht selten weiterhin ererbte Briuche der katholischen Kirche
pflegten, die sie fiir unverduflerlich hielten oder die ihnen schlicht gefielen. Beispicle
dafir sind Wallfahrten zu altehrwiirdigen Weihestitten oder auch Bilderverehrung”.

w o

Diese Epoche der religiésen Konflikte unvoreingenommen zu beurteilen, ist fiir
den Historiker ein schwieriges Unterfangen — sofern eine unvoreingenommene
Betrachtung iiberhaupt méglich ist. Auch der Historiker, zwangsliufig determiniert
durch die Strukturen seines Denkens und auch durch seine fachliche Ausbildung,
urteilt stets, ob er es sich eingestehen mag oder nicht, zumindest bis zu einem gewissen
Grad befangen, und dies diirfte keine Zeiterscheinung sein. Um so mehr mufl man mit
Voreingenommenbheit aber bei den marxistisch orientierten Historikern rechnen, was
bereits aus ihrer Vorliebe fiir schematische Erklirungen und ihrer Geringschitzung
des Menschen als Subjekt der Geschichte zu ersehen ist.

Dennoch: Hat der Historiker einmal erfahren, etwa durch die Lektiire von Arbei-
ten, die ihm die distanzierte, ernsthaft um Objektivitit bemiihte Analyse eines Sach-
verhaltes oder einer historischen Situation vorfithren®*, daf auch aus ideologisch be-
lasteten Untersuchungen, das notwendige Mafl an kritischem Abstand bei der Rezep-
tion vorausgesetzt, wichtige Erkenntnisse zu gewinnen sind, kann er seine ablehnende
Haltung gegeniiber tendenzidsen Forschungen relativieren, aber auch die Grenzen
des eigenen Urteils erkennen.

Mit solcherart geschirftem Blick wird es auch méglich, die komplexe, konflikt-
reiche Zeit, die die Geschichtswissenschaft als die Epoche der Religionskriege klassifi-
ziert, neu in Augenschein zu nehmen. Freilich soll keineswegs behauptet werden, dafl
Objektivitit damit garantiert sei; immerhin mag die Chance, differenzierter zu ur-
teilen, nun grofer sein.

Fiir die b6hmische Geschichte ist das Zeitalter der Religionskriege nicht zuletzt des-
halb eminent wichtig, weil dem konfessionellen Umbruch nach der Schlacht am
Weiflen Berg bis heute die Konnotation eines Traumas anhaftet. Uberdies bietet es

(¥}

Zuletzt beschaftigte sich mit der Reformationszeit in Béhmen Eberhard, Winfried: Die
deutsche Reformation in Béhmen 1520-1620. In: Deutsche in den béhmischen Lindern.
Hrsg. v. Hans R othe. Koln-Weimar-Wien 1992, 103-123.

* Vgl. dazu besonders Guth, Karel: Geschichtlicher Abrifi der marianischen Wallfahrts-
bewegungen im deutschsprachigen Raum. In: Handbuch der Marienkunde. Hrsg. v.
W.Beinertund H. Petri. Regensburg 1984, 769-774.

Im Falle des hier behandelten Themas etwa Heymann, Frederick G.: Das Temno in der
neuen tschechischen Geschichtsauffassung. BohZ 9 (1968) 323-339.
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aber besonders gute Voraussetzungen fiir die vergleichende Perspektive, da sich in sei-
nem Verlauf analoge Verinderungen auch anderswo in Mitteleuropa vollzogen haben
— auch wenn die tschechische Geschichtswissenschaft sich haufig striubte, dies zur
Kenntnis zu nehmen.

Diese Weigerung, die Geschichte B6hmens — oder gar das ,,tschechische Schicksal
— im Zusammenhang mit den Entwicklungen in den Nachbarlindern zu sehen, zieht
sich seit Jahrzehnten wie ein roter Faden durch die tschechische historische For-
schung. Es handelte sich jedoch stets um eine primir politisch, nicht fachlich, moti-
vierte Haltung. Der Impetus konnte sich darauf richten, die Grofle des tschechischen
Volkes ins rechte Licht zu riicken oder aber sein bitteres Los unter dem Druck der
habsburgischen Herrschaft auszumalen, die es an der Entfaltung seiner Talente gehin-
dert und es um sein Recht auf Eigenstindigkeit gebracht habe. Ebenso ist aber auch die
umgekehrte Perspektive anzutreffen: Bshmen wird dann als das armseligste aller
europdischen Gemeinwesen dargestellt, dessen Gesellschaft mit ihrer Mentalitit
ihre nachrangige Stellung unter den europiischen Nationen selbst verschuldet habe.
Diese Linie wurde in jiingster Zeit von den iiberwiegend dilettierenden Epigonen
Jan Patockas wieder aufgegriffen’. Fiir beide Richtungen gilt, daff die Autoren in
eine Selbstbespiegelung vertieft sind, einen breiteren Horizont scheuen und allen-
falls das Ringen der Tschechen mit den Deutschen als Thema akzeptieren, ob sie
in den Deutschen nun Feinde von alters her oder aber ein unerreichbares Vorbild
erblicken.

Hinzu kommt, daf es in der tschechischen Geschichtswissenschaft nach wie vor an
Einsicht dafiir fehlt, daf} die Reformation und die Gegenreformation oder Rekatho-
lisierung untrennbar zusammengehdren, und ebenso hartnickig hilt sich auch das
Unverstindnis dafiir, dafl die b6hmischen Linder spitestens vom Jahr 1526 an nicht
mehr isoliert von der Gesamtheit der Habsburgermonarchie betrachtet werden

konnen®,

E

Die Niederlage, die die béhmischen Stinde an dem triiben, kalten 8. November
1620 am Weiflen Berg erlitten, wurde zu einem neuralgischen Punkt in der Geschichte
Bohmens. Auch unter den katholischen Historikern konnte sich kaum einer beim
Stichwort ,,Weiller Berg“ einer gewissen Melancholie erwehren; um so eher unter-
lagen ihr Literaten und Dichter. Im Riickblick wurde die Schlacht am Weiflen Berg
zu dem sprichwértlichen ,, Anfang vom Ende der Selbstindigkeit Bohmens“”.

3 Insbesondere Milan Othal, Petr Pithart und Petr Pithoda als Autoren des von der tschechi-
schen Geschichtswissenschaft iiberwiegend zuriickgewiesenen Werkes Podiven. Cesi v d&ji-
nich nové doby [Die Tschechen in der Geschichte der Neuzeit]. Praha 1991.

Bisher haben diesen Zusammenhingen fast ausschliefllich auslindische Autoren Rechnung
getragen, so Wandruszka, Adam: Das Kénigreich B6hmen in der Habsburger-Monar-
chie. In: Schriften der Sudetendeutschen Akademie der Wissenschaften und Kiinste. Bd. 4:
Sudetendeutsche Traditionen in der Theologie, Ethik und Pidagogik. Miinchen 1983, 9-21.
Ich paraphrasiere hier den Titel eines seinerzeit in der Tschechoslowakei sehr populiren
Buches von dem franzésischen Historiker D enis, Ernest: Konec samostatnosti deské [Das
Ende der béhmischen Selbstindigkeit]. Praha 1983.
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Was aber folgte unmittelbar auf die Schlacht am Weiflen Berg? Die ,Rache® des
siegreichen Ferdinand 11., die Verfolgung der Triger des Aufstandes, die in den Hin-
richtungen auf dem Prager Altstidter Ring kulminierte, Giiterenteignungen, die Ver-
bannung nichtkatholischer Geistlicher und spiter auch all jener, die sich nicht zur
romisch-katholischen Kirche bekannten; die Emigration grofler Teile der Bevolke-
rung, die oktroyierte ,Verneuerte Landesordnung®, die die Macht der Stinde
beschnitt, ausschliefllich den katholischen Glauben anerkannte und der ehemals vor-
herrschenden tschechischen Sprache das Deutsche gleichberechtigt an die Seite stellte;
das Leid des Krieges, gefolgt vom wirtschaftlichen Niedergang und einem betricht-
lichen Riickgang der Bevolkerungszahl u.s.w.

Zugleich vollzog sich allm3hlich eine Reform des Katholizismus und der Kirchen-
hierarchie. Es gab erzwungene Konversionen, sei es mit Gewalt oder durch behut-
same Uberzeugungsarbeit, unaufrichtige Konversionen, aber auch solche, die aus
innerstem Bediirfnis erfolgten. Wihrend Teile der Elite verbannt wurden oder emi-
grierten, entstanden neue Eliten. Die nichtkatholischen Schulen wurden geschlossen,
zugleich aber neue, katholische, Erziehungsanstalten eingerichtet. Der Untergang der
nichtkatholischen Kultur, deren Vertreter nur mehr im Exil wirken konnten, wurde
begleitet und aufgewogen von einer — unleugbaren — Hochbliite einer rémisch-katho-
lischen Kultur, die an lokale — auch evanglische — Traditionen ankniipfte und zusitz-
liche Impulse von Zuwanderern aus dem romanischen, aber auch dem germanischen
Europa empfing. Wie 13t sich dieser komplexe Umbruch charakterisieren?

Ein differenziertes Bild der Ereignisse, die die bohmische Geschichte so nachhaltig
geprigt haben, gewinnt man nicht, solange man nur Ort und Zeit der Handlung allein
betrachtet; vielmehr mufl man ins vorausgegangene Jahrhundert zuriickgreifen und
ebenso die parallelen Entwicklungen in den benachbarten Gebieten mit beriick-
sichtigen.

Die deutsche Geschichtswissenschaft datiert die entscheidende Wende in der
mitteleuropiischen Geistes- und Kulturgeschichte in die Mitte des 16. Jahrhunderts;
es gibt keinen Grund, warum dies nicht auch fiir B6hmen gelten sollte. Das Phinomen
der ,Konfessionalisierung® aller erdenklichen Bereiche des 6ffentlichen wie des priva-
ten Lebens erfafite Europa in breitem Rahmen®, Auch wenn in B6hmen eine neue
Konfession bereits ein Jahrhundert vor der lutherischen Reformation entstanden war,
hinterlieff diese ,europiische® Reformation in Béhmen doch tiefe Spuren. Die
deutschsprechende Bevolkerung wandte sich dem Luthertum zu, die bohmische
Briiderunion sympathisierte mit dem Calvinismus, und die alte béhmische Religion,
der Utraquismus, war gezwungen, sich neu zu artikulieren. Es kam hier zu einer
Spaltung: Die Altutraquisten neigten sich der rémischen Kirche zu, wihrend die Neu-
utraquisten Anregungen von der deutschen Reformation aufgriffen.

Die Konfessionalisierung des Reiches ging mit der protomodernen ,,Staatsbildung*
einher, determiniert durch ,Trikonfessionalitit® und ,Multiterritorialitit®®, In

¥ FEine erschopfende Analyse dieses Phianomens bietet neuerdings Schilling, Heinz: Die
Konfessionalisierung im Reich. Religiéser und gesellschaftlicher Wandel in Deutschland
zwischen 1555 und 1620. HZ 246 (1988) 1-45.

® Ebendal.
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den Lindern der bohmischen Krone erstreckten sich auf kleinerem Raum entspre-
chend weniger einzelne Linder, herrschten jedoch mehr verschiedene Konfessionen.
Einige Forscher halten die Reformation fiir einen ,,Glanzpunkt® der Geschichte, den
Dreifiigjihrigen Krieg hingegen, wiewohl er letztlich nur eine Konsequenz der vor-
ausgegangenen Entwicklung war, fir eine Tragodie.

Die konfessionelle Differenzierung brachte jedoch, vor allem in ihrer ersten Phase,
auch viel Gutes mit sich. Die Konkurrenz zwischen den einzelnen Konfessionen
filhrte zu einer Belebung und Intensivierung des religiésen Lebens, das Niveau der
Schulbildung erhéhte sich, und es wurden weitere Erzichungsanstalten gegriindet.
Gerade die Erziehung, mit der die Gesinnung junger Menschen geformt wird, war
eines der wirksamsten Mittel, um das jeweilige Ziel zu erreichen. Die Bedeutung der
Religion erreichte in ganz Europa einen so hohen Grad, daf manche Historiker erstin
dieser Zeit, an der Schwelle zur Neuzeit, die Vollendung und den endgiiltigen Sieg der
Christianisierung ausmachen '°,

Zugleich war diese Epoche freilich auch eine Zeit gesteigerten Fanatismus, der Into-
leranz und der Verblendung. Es sind dies Phinomene, die den modernen Menschen,
der dem Glauben hiufig zuriickhaltend oder gar gleichgiiltig gegeniibersteht, leicht zu
einem radikal ablehnenden Urteil verleiten, die freilich in ihrer Zeit aus tiefster Uber-
zeugung erwuchsen,

In Bdhmen duflerten sich die konfessionellen Konflikte um die Mitte des 16. Jahr-
hunderts im Vergleich mit dem deutschen Reich eher verhalten. Einer der Griinde
dafiir lag darin, dafl der Katholizismus nur relativ schwach vertreten war. Bald darauf
sollte er jedoch betrichtlich gestirkt werden. Noch bevor das Prager Erzbistum, das
wihrend der Hussitenkriege aufgehoben worden war, 1562 restituiert wurde, berief
der umsichtige Ferdinand I. 1556 die Jesuiten ins Land, einen jungen und energischen
Orden, der bereits bald nach seiner Griindung den Ruf genofl, kompromifilos fir die
Hebung des katholischen Glaubens zu streiten.

Die Societas Jesu wurde nicht iiberall mit Begeisterung willkommen geheiflen. Ver-
standlich war der Widerstand in jenen Gebieten, die zum rechten Glauben erst
bekehrt werden sollten, doch schlug den Jesuiten auch in katholischen Regionen
eifersiichtiges Mifltrauen entgegen, da vor allem die ilteren Orden um ihre Pfriinden
fiirchteten. Besonders markant trat dies zutage, wenn ,schwarze Patres auf Universi-
tatslehrstithle berufen werden sollten. Obwohl sie meist tatkriftige Unterstiitzung
seitens der Landesherren genossen, stieflen sie nicht selten auf so heftigen Widerstand,
dafl sie gezwungen waren, sich still zu verhalten .

Im tberwiegend nichtkatholischen Prag konnten die Jesuiten hingegen chne gro-
Bere Schwierigkeiten Fufl fassen. Mit kaum nennenswerter Ubertreibung kann man
sagen, dafl die Ankunft der ersten Vertreter des Ordens in Prag — in der symbolischen

% Diesen Schluf} ziehen hauptsichlich franzésische Historiker. Vgl. Delumeau, Jean: Le
catholicisme entre “Luthcr et Voltaire. Paris 1971.

"' Im Rahmen einer Uberblicksdarstellung verweist auf diesen Sachverhalt das Handbuch Uni-
versititen und Hochschulen in Deutschland, Osterreich und der Schweiz. Eine Universitits-
geschichte in Einzeldarstellungen. Hrsg. v. Laetitia Boehm und Rainer A. Miiller.
Diisseldorf 1983.
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Anzahl von zwolf — ernstliches Miffallen nur bei den wenigen Dominikanern im Alt-
stadter St. Klemens-Kloster erregte, das den Jesuiten als Sitz ihres Kollegs angewiesen
worden war. Gréfere Feindseligkeit seitens der Nichtkatholiken zogen sie erst durch
ihre spitere erfolgreiche Titigkeit, vor allem im Bereich der Erziehung und Bildung,
auf sich. Gleichzeitig {ibte die Konkurrenz des Jesuitenkollegs aber einen heilsamen
Einfluf auf die altehrwiirdige, einst von Karl IV. gegriindete, utraquistische Prager
Universitit aus, die lange Zeit stagniert hatte und nun einen neuen Aufschwung
nahm.

Hatte also Petrus Canisius, der jesuitische ,Apostel® fiir Mitteleuropa, etwa recht,
als er im Zuge seiner Erkundung der Méglichkeiten fiir die Jesuiten in Béhmen
notierte, daf} die Bedingungen dort glinstiger als anderswo im Reich seien? Den Utra-
quismus bezeichnete er als ,,schale® Hiresie, die noch zusitzlich dadurch geschwicht
werde, dafl ihre Verfechter untereinander nicht einig seien '2, Sind nicht bereits hier die
Wurzeln des religiosen Umbruchs nach der Schlacht am Weiffen Berg zu suchen, und
kénnte dieser womdglich sogar glatter vor sich gegangen sein, als gemeinhin ange-
nommen wird?

Dabei soll keineswegs das Leid der vielen tausend Einwohner der bohmischen Lin-
der, von denen spiter viele ins Exil gezwungen wurden, bagatellisiert werden, und
ebensowenig kann es hier darum gehen, eine Parallele zu ziehen zwischen dem Wan-
del der religiésen Gesinnung im 17. Jahrhundert und der Bereitschaft der tschechoslo-
wakischen Biirger des fortgeschrittenen 20. Jahrhunderts, aufgezwungene Ideologien
zu akzeptieren, wie es neuerdings des &fteren versucht wird. Freilich diirfte der béh-
mische Utraquismus, hervorgegangen zwar aus dem Hussitismus, der katholischen
Kirche aber in der Substanz seiner Glaubensinhalte keineswegs unverséhnlich gegen-
tiberstehend, weniger resistent gewesen sein als der in sich gefestigte lutherische Pro-
testantismus oder der Calvinismus, die zudem gerade ihre Bliitezeit erlebten.

In noch groferem zeitlichen Abstand zur Schlacht am Weiflen Berg ist zu beobach-
ten, dafl sich der Widerstand gegen den Katholizismus am hartnickigsten in den nord-
lichen, von Deutschen bewohnten Regionen der bohmischen Linder hielt, wo sich die
Lutheraner auf die enge Nachbarschaft zum protestantischen Preuflen stiitzen konn-
ten. Anschaulich illustriert dies etwa der authentische Bericht eines Jesuitenmissionars
tiber die Situation in der grenznahen Herrschaft Starkenbach (Jilemnice) im Riesen-
gebirge aus dem letzten Viertel des 17. Jahrhunderts .

Die verbliebenen béhmischen Nichtkatholiken verstrickten sich unterdessen in ein
uniibersichtliches Gewirr hiretischer Sekten, die ihren Glauben, ,,ererbt von den Vor-
vitern®, nicht einmal mehr genau definieren konnten'*. Sicher war auch der iiber-

? Cornejovi, Ivana: Kapitoly z déjin prazské univerzity 1622—1773 (im Buchtitel die fal-
sche Angabe 1622-1654) [Kapitel aus der Geschichte der Prager Universitit 1622-1773].
Praha 1922, 11,

Quellen zur Geschichte der Herrschaft Starkenbach im Riesengebirge im 17. Jahrhundert.
Hrsg. v. Franz Donth und Hans H. D onth. Miinchen 1974 (Wissenschaftliche Materia-
lien und Beitriige zur Geschichte und Landeskunde der bshmischen Linder 17). Der Bericht
schildert anschaulich vor allem den Widerstand der Untertanen gegen die Missionierung.
Vgl. Ducreux, Marie-Elizabeth: Lire 2 en mourir. Livres et lecteurs en Bohéme au XVIIIe
siecle. In: Les usages de I'imprimé (XVe—-XIXe siecle). Hrsg. v. Roger Chartier. Paris
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wiegende Teil der katholischen Glaubensgemeinde, die sich aus Angehérigen der
unterschiedlichsten Schichten zusammensetzte, nicht imstande, die wesentlichen
Glaubensinhalte prignant zu benennen. Allerdings war die katholische Gesellschaft
zwischenzeitlich vielfach aufgefichert, verfiigte also bereits iiber eine Elite von Gebil-
deten, die in den zahlreichen neugegriindeten katholischen Schulen erzogen worden
war.

Demgegenuber bildeten die hiretischen Sekten, die sich vornehmlich in Ost- und
Nordostbohmen konzentrierten, keine sozialen Eliten aus; ihren Angehérigen fehlte
haufig sogar die elementare Schulbildung. Charakteristisch war hier die Tendenz, sich
gegen die Umgebung abzuschotten; Auflenkontakte beschrinkten sich mitunter auf
die heimlichen unregelmifiigen Besuche der ,Pridikanten®, die iiberwiegend aus
Sachsen kamen.

Die Situation der Emigranten war die gleiche, wie sie die verschiedensten Exilanten
in unterschiedlichen Zeiten erlebten. Gelang es den Verbannten, sich im fremden
Milieu einzuleben, so ,verwuchsen® sie mit der Gesellschaft, die sie aufgenommen
hatte, und die nachfolgenden Generationen bewahrten dann nur mehr nebelhafte
Erinnerungen an die ehemalige Heimat. Diejenigen, denen die Integration nicht
gelang, kehrten vielfach zuriick, und das auch um den Preis, den Glauben aufzugeben,
um dessentwillen sie urspriinglich die Heimat verlassen hatten.

E S

So tief der Einschnitt auch war, den die Epoche nach der Schlacht am Weiflen Berg
fiir Bshmen mit sich brachte, so bedeutete er dennoch nicht etwa einen Niedergang
der nationalen Kultur, einen Verfall der tschechischen Sprache oder gar eine spiirbare
Veranderung der Stellung der bohmischen Linder im Habsburgerreich. Wie in
anderen Teilen des habsburgischen Herrschaftsgebietes wurde auch hier lediglich
die Macht der Stinde zugunsten des in ganz Europa aufkommenden Absolutismus
beschnitten. Die Tatsache, daf} sich diese Entwicklung in den b6hmischen Landernin
der Folge eines mifflungenen Aufstandes eingestellt hatte, verfihrte viele Historiker
dazu, Ereignisse und Mafinahmen, die andernorts ebenso, aber unter weitaus weniger
dramatischen Umstinden, stattfanden, als Repressionen seitens des siegreichen Herr-
schers zu mifldeuten. Dafl die Uberbewertung des tschechischen nationalen Moments
bei der Interpretation der Geschichte des frithen 17. Jahrhunderts und deren Betrach-
tung losgeldst vom europiischen Kontext zu triigerischen Ergebnissen fithrt, darauf
hat schon vor fiinfundzwanzig Jahren R. Evans hingewiesen, und es ist wohl nicht
unerheblich, dafl zu dieser Erkenntnis gerade ein auslandischer Historiker gelangt
ist.

Der alte Glaube, der so wesenhaft mit der tschechischen nationalen Kultur und
deren Selbstverstindnis verbunden zu sein scheint, war untergegangen, und seinen
Platz hatte der universalistische Katholizismus eingenommen. Die béhmischen

1987, 253—-303. — Dies.: La reconquéte catholique de 'espace bohémien. Revue des études
slaves 40/3 (1988) 685-702.

5 Evans, Robert: Bild Hora a kultura eskych zemi [Die Schlacht am Weiflen Berg und die
Kultur der béhmischen Linder]. CsCH 17 (1969) 845-862.
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Linder = vor allem Béhmen und Mahren, wihrend in Schlesien der protestantische
Einfluf im groflen und ganzen ungebrochen blieb — reihten sich wieder in die Gemein-
schaft der katholischen Linder Europas ein. Einerseits betrauerte man hier noch lange
den Verlaust des ,alten Glaubens®, andererseits erdffneten sich neue Perspektiven.
Zwar hatte die Kirche im Tridentinum die Stellung des Menschen in der Welt und auch
die Bedeutung des jenseitigen Lebens neu definiert, was gerade in B6hmen eine ein-
schneidende Wende bedeutete. Zugleich jedoch brachte die Gegenreformation eine
neue Prachtentfaltung mit sich und iibte somit auch eine ungewohnte Anziehungs-
kraft aus. Der Wirkung des barocken ,, Theaters mit seinem duflerlichen Prunk, hin-
ter dem sich gleichwohl eine intensive Innerlichkeit verbarg, konnten sich auch — oder
gerade — die Menschen, die in der Strenge und Niichternheit der protestantischen
Glaubensbekenntnisse erzogen worden waren, schwerlich entziehen. Auch wenn ge-
rade der bohmische Utraquismus nicht zu den schroffsten Religionen zihlte, hatte
doch die ,Reinigung® des Veitsdomes unter der kurzen Herrschaft Friedrichs von der
Pfalz in der nichtkatholischen Bevolkerung Prags einen Schock hinterlassen.

Der rasche Aufschwung des Barock in B6hmen ist unmittelbar mit der Rekatholi-
sierung verkniipft. Stammen die erhaltenen Denkmiler tberwiegend aus jlingerer
Zeit, so unterrichten uns schriftliche und ikonographische Quellen von glanzvollen
Darbietungen wahrhaft schon barocken Mafistabs bald nach der Niederlage der béh-
mischen Stinde in der Schlacht am Weiflen Berg. So wohnte schon 1622 eine grofle
Zahl von Prager Biirgern den Feierlichkeiten bei, die die Jesuiten aus Anlafl der Heilig-
sprechung ihres Ordensgriinders Ignatius von Loyola veranstalteten. Noch prunkvol-
ler inszeniert war die Uberfithrung der Gebeine des hl. Norbert, eines Primonstraten-
serheiligen, der fortan einen Ehrenplatz unter den Landespatronen Béhmens einneh-
men sollte, von Magdeburg nach Prag. Dieses Fest ergriff — durchaus in doppeltem
Sinne — die ganze Stadt: Prichtige Triumphtore, Feuerwerk, Wasserspiele auf der
Moldau, Musik und dramatische Auffiihrungen zu Ehren des Heiligen fesselten die
Zuschauer, fihrten ihnen aber zugleich die eigene Unzulinglichkeit und die Verging-
lichkeit ihres irdischen Daseins vor Augen '®.

Es wire verfehlt zu unterstellen, dafl die Theatralik des Barock dem unmittelbaren
Empfinden oder auch nur der Reflexion des Glaubens im Wege gestanden habe. Daf§
die Rationalisten der Aufklirung in ihrer durchaus verstindlichen Aversion gegen die
ihrer Zeit vorausgegangene, so gegensitzliche Epoche dies nicht wahrhaben wollten,
darf den modernen Historiker nicht verleiten, ihre Sicht unkritisch zu tibernehmen.
Deshalb kann man auch nicht vorbehaltlos Josef Valka — der immerhin als einziger
tschechoslowakischer Historiker in den siebziger Jahren versucht hat, ein ganzheit-
liches Bild der Barockzeit zu entwerfen — zustimmen, wenn er das Fazit zieht: ,Wir
kénnen uns nicht des Eindrucks erwehren, dafl nicht Frommigkeit die grundlegende
Eigenschaft des Barockmenschen war und sein sollte, sondern das Vortiuschen von
Frommigkeit, dafl das Vortiuschen der Frdmmigkeit nicht nur gleichsam schmticken-
des Beiwerk der barocken Religiositit war, sondern im Gegenteil ihr eigentliches

' Straka, Cyril: Pfenesen ostatkdi sv. Norberta z Magdeburku na Strahov (1626-1628). K
tistaletému jubileu 1927 [Die Uberfiihrung der Gebeine des hl. Norbert aus Magdeburg in
das Kloster Strahov (1626—1628). Zum dreihundertjihrigen Jubilium 1927]. Praha 1927.
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Wesen. Es ist dies eine Folge des jesuitischen Probabilismus und der Unterordnung
der Religion unter die Herrschaftsinteressen.“ "

Die Schmuckfreude war allerdings ein wesentliches Element in der barocken Frém-
migkeit: in demselben Sinne, wie eine Metapher das Wesen des Seins faflbar macht.
Die dufieren Ausdrucksformen der barocken Religiositit sollten die Verinnerlichung
der Glaubensinhalte erleichtern. Die rationalistische Skepsis, die diese Vermittlungs-
strategie der barocken Frémmigkeit als Entiuflerung verurteilte, war jedoch nicht
ohne Vorlidufer. Waren auch Grundhaltung und Motive im Denken der Aufklirung
andere als die des Protestantismus, so lassen sich im Konkreten doch Ubereinstim-
mungen feststellen: oberflichlich schon in der Ablehnung des barocken Prunks, vor
allem aber in der Verurteilung von Briuchen und Institutionen wie Bilderverehrung,
Wallfahrten und Prozessionen, des Marienkults, der frommen Bruderschaften oder
des Rosenkranzgebets.

Was den Protestanten als Aberglaube erschien, war seit dem Tridentinum als katho-
lische Glaubenslehre festgeschrieben, und es war letztlich der Weg, auf dem der
katholische Glaube nach Béhmen und in andere Linder durchdringen konnte. Das
Trienter Konzil hat — mag dieser Schluff auch, gemessen an streng theologischen
Mafistiben, an Frevel grenzen — entgegen den asketischen Grundsitzen des Protestan-
tismus ein bewunderungswiirdiges Mafl an Verstindnis fiir menschliche Schwiiche
und Anfechtbarkeit bewiesen. Es hat die kleinmiitigen Seiten der menschlichen Natur
ernstgenommen und den Glaubigen, nicht zuletzt auch mit der Kodifizierung der bis
dahin immer wieder diskutierten dufleren Aspekte der Frémmigkeit, eine helfende
Hand gereicht, um ihnen die Konzentration auf Gott gleichsam mit irdischen Hilfs-
mitteln zu erleichtern.

Einen Nachhall der historischen Differenzen um die barocke Prachtentfaltung kann
man auch in der modernen Fachliteratur noch ausmachen. Zu erwihnen ist zumindest
derprotestantische Historiker P. F. Barton, der ernsthaftdaranzweifelt, daflidie Epoche
des barocken Katholizismus im Habsburgerreich eine Bliitezeit religiosen Lebens
gewesen sei, und der in diesem Zusammenhang auch die Vorrangstellung der Habs-
burgermonarchie im Europa des 17. und 18. Jahrhunderts in Frage stellt"®. Um seine
Zweifel zu belegen, zitiert Barton in scharf ablehnender Weise Dokumente zur Reli-
giositit: So hebt er hervor, dafl etwa Zahlenangaben zu Konversionen, zur Beteili-
gung an Wallfahrten und Prozessionen oder zur Frequenz der Kommunion iiberzogen
seien — obwohl sie keineswegs im Sinne moderner Statistiken zu verstehen sind,
sondern vielmehr gleichsam magisch oder suggestiv die Verbreitung des rechten Glau-
bens férdern sollten. Barton betont — selbstverstindlich unter Verweis auf Quellen —,

7 Vilka, Josef: Manfrismus a baroko v éeské kultufe 17. a prvni poloviny 18. stoleti [Manie-

rismus und Barock in der b6hmischen Kultur des 17. und der ersten Hilfte des 18. Jahrhun-
derts]. Studia Comeniana et historica 19/8 (1978) 155213, hier 183.

Barton, Peter F.: Der 6sterreichische Barockkatholizismus — Eine unerreichte Zeit kirch-
lichen Lebens? In: Horizonte und Perspektiven. Festschrift zum 60. Geburtstag von Erich
Thurnwald, Direktor des Instituts fiir Reformations- und Kirchengeschichte der bohmi-
schen Linder. Heidelberg - Wien 1979, 81-102. — D ers.: Jesuiten, Jansenisten, Josephiner.
Eine Fallstudie zur frithen Toleranzzeit: Der Fall Innocentius Fefller. In: Studien und Texte
zur Kirchengeschichte. 2. Reihe, Bd. 4, Teil 1. Wien-Kéln-Graz 1978, bes. 58—85.
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daf die in der Barockzeit so populiren Bruderschaften in der Aufklirung als ,,reaktio-
nire” Einrichtungen radikal aufgelést wurden oder dafl die Verehrung des Skapuliers
aus heidnischen Briuchen hervorgegangen war.

Weitere Argumente Bartons sind, dafl etwa zur Zeit der Belagerung Wiens durch
die Tiirken 1683 die Schuld am Finfall der Ungldubigen den Jesuiten gegeben wurde.
Zudem kam es in dieser Zeit allem Engagement der Geistlichkeit zum Trotz zu einer
Lockerung der Sitten nach der Devise ,carpe diem*. Zweifellos reagierte die Bevolke-
rung unterschiedlich: Wihrend die einen, wie es Barton hervorhebt —und {iberbewer-
tet — die Neigung an den Tag legten, vor dem vermeintlich kurz bevorstehenden Tod
noch méglichst viele irdische Freuden zu erleben, strebten doch die meisten im festen
Vertrauen darauf, dafl Gottes Gnade den Untergang abwenden wiirde, in die Kirchen.
Einer Antwort auf die Frage, ob diese Menschen ein tiefer Glaube in die Gottesdienste
getrieben hat oder doch nur irdische Angst, die in abergliubischer Anbetung der Hei-
ligenbilder ein Ventil fand, muf sich der Historiker enthalten, sofern er sich nicht in
Spekulationen verstricken will. Uberdies ist dabei zu bedenken, daf ostentative Insze-
nierung der Frommigkeit ebenso wie ein markanter Niedergang der Sitten geradezu
naturgesetzlich in Notzeiten auftreten und so auch fiir Kriegs- oder Pestzeiten vor wie
nach der Epoche der Gegenreformation iiberliefert sind.

Zumindest in einem Punkt treffen Bartons Argumente zu, niamlich hinsichtlich der
in den tberlieferten Quellen angegebenen Zahlen. Es steht aufler Zweifel, dafl die
Erfolge der Missionierung mit betrichtlicher Ubertreibung dargestellt wurden. Zu
erkléren ist dieses Phinomen zum einen daraus, dafl die Daten in vorstatistischer Zeit
allgemein ungenau waren; zum anderen spielte dabei das Bestreben eine Rolle, den
Einsatz fiir die Verbreitung des rechten Glaubens méglichst eindrucksvoll unter
Beweis zu stellen. Vergleicht man etwa die fiir die erste Hilfte des 17. Jahrhunderts
tiberlieferten Zahlen der Konvertiten mit der Gesamtbevolkerung Béhmens, so
gelangt man zu dem — sicher nicht allzu iberraschenden — Schlufl, daf viele Menschen
mehrfach die Konfession gewechselt haben miissen. In zahlreichen Fillen trifft dies
tatsichlich zu: Bekanntlich kehrten viele bald nach dem Weggang des Missionars zu
ihrem alten Glauben zuriick. Allerdings ist auch mit einem nicht unerheblichen Maf}
an Konkurrenz unter den Missionaren zu rechnen, die sie zu Ubertreibungen veran-
laflt haben mag — ein Gesichtspunkt, der als psychologischer Faktor nicht a priori
negativ beurteilt werden sollte.

EE

Die Periode zwischen 1620 und 1680 wird in der geschichtswissenschaftlichen Lite-
ratur als die erste Phase der Rekatholisierung oder Gegenreformation' in Béhmen
beschrieben, wobei haufig das Attribut ,gewaltsam® anzutreffen ist. Zu Ausbriichen
roher Gewalt kam es tatsichlich, vor allem wihrend des Dreifligjahrigen Krieges.

" Der Terminus ,Rekatholisierung® trigt eine positive Konnotation, im Sinne einer Erneue-
rung bzw. auch Reform des Katholizismus. Demgegeniiber ist der Begriff , Gegenreforma-
tion® negativ besetzt, insofern er die Unterdriickung der Reformation akzentuiert; in der
tschechischsprachigen Literatur herrscht der letztere Begriff vor.
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Leistete die Bevolkerung der Missionierung Widerstand, so konnte die weltliche
Obrigkeit zu Waffengewalt greifen, und dies geschah auch nicht selten.

Gleichzeitig wurde in der Geistlichkeit eine lebhafte Polemik dariiber gefiihrt, wie
man am wirksamsten gegen die Hiretiker vorgehen sollte. Auf dieser theoretischen
Ebene iiberwog die Ansicht, daf eine gemifigte, auf Uberzeugungskraft, Katechese
und Erziehung beruhende Strategie die effektivste sei. Diese Haltung vertraten nicht
nur die hochgebildeten Geistlichen aus dem Kreis des agilen, jungen Prager Erz-
bischofs Harrach, sondern auch die Jesuiten, die ein allgemein verbreitetes Vorurteil
bis heute — und zu Unrecht — mit den drastischen Methoden der Rekatholisierung ver-
bindet.

Eines der ausgewogenen Projekte zur Wiederherstellung des rechten Glaubens in
den béhmischen Lindern stammte von dem Jesuiten Guillaume Lamormain, Beicht-
vater und Berater Kaiser Ferdinands I1., der eindeutig das Schulwesen und die Missio-
nierung in den Vordergrund stellte. Uberraschen sollte dies freilich nicht, da schon
Ignatius von Loyola, der Griinder der Societas Jesu, eben diese Anliegen als Haupt-
aufgaben des Ordens festgeschrieben hatte. Hirte im Umgang mit den Hiretikern for-
derte demgegeniiber etwa Johannes Caramuel von Lobkowitz, Benediktiner von
Montserrat und ein herausragender Mathematiker und Logiker. Seine Haltung wur-
zelte aller Wahrscheinlichkeit nach nicht in einer niederen, verstockten Aversion
gegen Andersgliubige; vielmehr berief er sich streng theoretisch auf kirchliche Auto-
ritdten, die fiir ein energisches Vorgehen gegen die Ketzerei sprachen. Wiederum wird
die Einschitzung aus heutiger Sicht, nimlich als krasse Intoleranz, der historischen
Situation nicht gerecht.

Wie auch immer: Das Ansehen der katholischen Kirche wurde in den Jahren zwi-
schen 1620 und 1680 mit nachhaltigem Erfolg wiederhergestellt. Allerdings bedeutete
dies nicht, dafl ihr auch der Grundbesitz aus vorhussitischer Zeit zurtickerstattet wor-
den wire. Die kirchliche Infrastruktur wurde in dieser Zeit neu aufgebaut®, auch
wenn die Pfarrversorgung noch immer unzureichend war; dank der zunechmenden
Dichte des katholischen Schulwesens wuchs auch der Anteil gebildeter Menschen
an der Bevolkerung. Die Angehorigen dieser neu entstehenden Elite waren nicht
nur iiberzeugte Katholiken, sondern oft zugleich eifrige Patrioten — Verfechter
eines Patriotismus, der sich, wie andernorts auch, vor allem in einer engen Bindung
an das Land und die Sprache iuflerte. Moderne Forschungen belegen ebenso ein-
deutig wie zeitgendssische Quellen, dafl am Ende dieser Zeitspanne die Bevilke-
rung der bohmischen Linder mehrheitlich dem roémisch-katholischen Glauben
anhing. Stellvertretend soll hier das beredte Zeugnis Bohuslav Balbins zitiert
werden?':

X Cafiovd, Eliska: Vivoj sprivy arcidiecéze v dobg ndsilné rekatolizace Cech (1620-1671)
[Die Entwicklung der Verwaltung der Prager Erzdiozese in der Ara der gewaltsamen Re-
katholisierung Béhmens (1620-1671). Sbornik archivnich praci 35/2 (1983) 486—560.

2! Epigramm, zit. nach Satira na Bernarda Ignace z Martinic, kterou jménem éty¥ stavi kri-
lovstvi Zeského roku 1672 napsal Bohuslav Balbin [Satire auf Bernhard Ignaz von Marti-
nitz, geschrieben 1672 im Namen der vier Stinde des Kénigreiches B6hmen von Bohuslav
Balbin]. Hrsg. v. Josef Hejnic. Praha 1988, 39.
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»Rediit in Bohemiam Religio,
Rediit Regi, naturali Domino, debitum obsequium,
Rediit fides ., .«

... auch wenn der Skeptiker einwenden mag, dafl es angesichts der herrschenden
Rechtsverhiltnisse kaum anders sein konnte.,

Bereits gegen Ende des 17. Jahrhunderts gab es in Béhmen wieder hinreichend viele
gebildete Geistliche. Die alten Orden erlebten eine neue Hochbliite, aber auch jingere
Orden wie die Jesuiten, die Kapuziner und die Piaristen prosperierten. Lediglich der
Piaristenorden hatte in der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts noch mit Vorbehalten
zu ringen, vor allem weil ihm tiberwiegend Auslinder — hauptsichlich Italiener -
angehorten. Eine Blitezeit erlebte auch das erzbischofliche Priesterseminar, und es
existierte ein breites Spektrum katholischer Schulen, die ihre Schiiler auf akademische
Studien vorbereiteten, sei es an den philosophischen und theologischen Fakultiten der
Universititen in Prag und Olmiitz, sei es an der juridischen oder der medizinischen
Fakultit, die in dieser Zeit in Prag besser funktionierten als anderswo im Habsburger-
reich®.

Soweit zur Situation in den letzten Jahrzehnten des 17, Jahrhunderts. Unmittelbar
nach dem Einschnitt der Schlacht am Weiflen Berg war die Lage naturgemif weitaus
schlechter gewesen. Eine katholische Elite gab es nicht, und Versuche, polnische
Geistliche in die bohmischen Linder zu berufen, endeten in aller Regel in einem
Fiasko. In den Wirren der Kriege verfiel nicht nur die Moral der Bevélkerung, son-
dern auch die der Geistlichkeit. Die bdhmischen Linder bildeten dabei keine Aus-
nahme. Sogar in Regionen, wo der Katholizismus bereits vor dem Ausbruch des
Dreiffigjahrigen Krieges Fufl gefafit hatte, mehrten sich nun Klagen iiber die lockeren
Sitten, aber auch iiber das sinkende theoretische und intellektuelle Niveau der Geist-
lichkeit. Von unzureichendem Wissen und mangelnder Vertrauenswiirdigkeit war
ebenso die Rede wie davon, dafl Geistliche in Konkubinaten lebten. Das schlechte
Vorbild verleitete auch die Gemeinden zu Laxheit und Trigheit gegeniiber Gotres-
diensten und Predigten, wie Visitationsprotokolle aus den Bistiimern Bamberg und
Wiirzburg eindriicklich bezeugen®.

Zeugnisse dieser Art fligen sich nahtlos ins Bild des allgemeinen geistigen und mora-
lischen Verfalls ein, der als unvermeidliche Folge der Eskalation des Krieges zu erkli-
ren ist, Dies gilt auch, wenn man sich vor Augen fiihrt, dafl die Quellen zwangsliufig
die negativen Erscheinungen jenseits jeglicher Relation darstellen, da es ja Sinn und
Zweck der Visitationen war, Verfehlungen aufzudecken und fiir Besserung zu sorgen.

Wenig ermutigend diirften sich auf die Bevolkerung auch die Zwistigkeiten inner-
halb der Partei, die Macht und Herrschaft ergriffen hatte, ausgewirkt haben. So war
der Streit des Erzbischofs Harrach mit den Jesuiten um die Prager Universitit von
Krawallen und Priigeleien auf den Straflen begleitet. Der Metropolit drohte der

2 Vgl. dazu Cornejovia: Kapitoly 127-150.

¥ Denzler, Georg: Die religivse Entwicklung Deutschlands im Dreifligjihrigen Krieg. 104.
Bericht des Historischen Vereins fiir die Pflege der Geschichte des ehemaligen Fiirstentums
Bamberg. Bamberg 1968, 383-405, hier 400.
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Universitit mit Bann, und umgekehrt schreckten die katholischen Studenten nicht
einmal davor zuriick, den Erzbischof zu bedrohen, wenn er in seiner Kutsche durch
die Straen Prags fuhr®. Vermutlich sind diese Auseinandersetzungen, die in Prag
und am Wiener Hof, aber auch an der romischen Kurie fiir Aufregung sorgten, nicht
allgemein bekannt geworden; zumindest in Prag selbst diirften sie freilich dem An-
sehen der katholischen Kirche nicht férderlich gewesen sein.

Nach dem Westfilischen Frieden 1648 traten die offenen Auseinandersetzungen in
den Hintergrund. Die auf den Schlachtfeldern des Dreiffigjihrigen Krieges eroberten
Positionen konsolidierten sich fiir einige Zeit, und es blieb Raum fiir die Schaffung
neuer Ordnungen, die sich in den einzelnen Lindern und Regionen nach den Erfor-
dernissen der jeweiligen Konfessionen richteten, Erst das 18. Jahrhundert als Epoche
der ,Aufklirung® brachte zunehmende Bestrebungen nach einer Dekonfessionali-
sierung des 6ffentlichen Lebens mit sich, die sich freilich erst spiter endgiiltig durch-
setzten.

Ein vereinzeltes Beispiel fiir besondere religitse Toleranz im 17. und 18. Jahrhun-
dertist in Augsburg zu finden — der einzigen Grofistadt Mitteleuropas, in der Katho-
liken und Protestanten weitgehend friedlich nicht nur nebeneinander lebten, sondern
sogar kooperierten, so dafl Augsburgs im 16. Jahrhundert begriindeter Ruhm auch in
der nachfolgenden Epoche ungeschmilert blieb®. Sichtbar ist dies bis heute an dem
beispiellosen Komplex von Sakralbauten, der den Besucher auf den ersten Blick in sei-
nen Bann schldgt: das lutheranische Gotteshaus in engster Nachbarschaft neben der
alten katholischen Kirche St. Ulrich und Afra.

% &%

In den bohmischen Lindern war eine vergleichbare Koexistenz nach 1627/1628 lei-
der nicht méglich. Wie bereits angedeutet, muf allerdings bei der Bewertung der dar-
auffolgenden Entwicklungen die Ausgangssituation in Erwigung gezogen werden.
Zum einen kann die Tragweite der religiosen Umkehr nicht hoch genug eingeschitzt
werden. Bekannten sich 1609 nur 15 % des Herrenstandes und vom niederen Adel gar
nur 10% zum Katholizismus, so war dieser Anteil in der iibrigen Bevolkerung noch
geringer gewesen’®, Annihernd 90% der katholischen Adligen hatten ihre Stamm-
sitze im westlichen und siidwestlichen Bohmen, woraus unzweifelhaft ein Einfluff aus
dem benachbarten katholischen Bayern zu ersehen ist. Nach dem Niedergang der
béhmischen Stinde am Weiflen Berg ist die Anhingerschaft der nichtkatholischen
Konfessionen bis auf eine Handvoll vereinzelter Sekrierer, die keinerlei Anteil an den
gesellschaftlichen Entwicklungen mehr nehmen konnten, innerhalb kurzer Zeit ver-
schwunden, freilich unter konzentriertem Druck.

% Dazu Cornejovi, Ivana: Cesta ke vzniku Karlo-Ferdinandovy univerzity. Spory o

prazské vysoké uéeni v letech 1622-1654 [Der Weg zur Entstehung der Karl-Ferdinand-Uni-
versitit. Die Konflikte um die Prager Universitit in den Jahren 1622-1654]. Acta Universita-
tis Pragensis — Historia Universitatis Pragensis (1984) 7-40.

Vgl. Frangois, Etenne: Die unsichtbare Grenze. Protestanten und Katholiken in Augs-
burg 1648—1806. Augsburg 1991.

Daten nach Dvorsky, Jiff: Prspévky k d&jindm cirkevnim v Cechdch [Beitrige zur Kir-
chengeschichte Bshmens]. Sbornik historicky 2 (1984). Fiir den Hinweis danke ich meinem
Mann.
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Auf dieser Tatsache beruht andererseits ein weitverbreitetes Fehlurteil iiber die
nachfolgenden historischen Entwicklungen, zumal in Darstellungen der Ara nach der
Schlacht am Weiflen Berg hiufig der historische Kontext aufler acht gelassen und die
Argumentation zudem auf der — in der tschechischen Geschichtswissenschaft nach
wie vor beliebten — moralischen Ebene gefihrt wurde, Reduziert man solche Dar-
legungen auf ihre Grundziige und spitzt ihre Aussage zu, so stéft man auf folgendes
Argumentationsmuster: Die Abwendung vom ,alten®, das heif}t ,tschechischen®,
Glauben habe zur Anniherung an das , Deutschtum® gefiihrt, Rekatholisierung und
Germanisierung seien also nicht voneinander zu trennen.

Dieser Schlufl ist schlicht falsch, die Rekatholisierung hat mit der Germanisierung
nichts gemein. Es sollte hinreichend bekannt sein, dafl die Germanisierungstendenzen
erstin der Ara der theresianischen.und josephinischen Reformen aufgekommen sind,
und zwar nicht aufgrund nationaler Animosititen in modernem Sinne, sondern
als Instrument zur rationalen und zweckmifigen Organisation des zentralisierten
Staates.

Im 17.Jahrhundert war die Situation noch anders. Dennoch wird in den ilteren
Schulbiichern, bis heute aber im allgemeinen Geschichtsbewuf}tsein, nur zu leicht
unterdriickt, dafl das Deutsche keineswegs die Sprache des Wiener Hofes war, dafl die
Staatsverwaltung auf allen Ebenen zweisprachig war und Akteneintrige stets in der
Sprache abgefafit wurden, der die Ansuchenden jeweils midchtig waren — eine Praxis,
die sich leicht illustrieren liefle. Verlage und Druckereien produzierten Biicher gleich
hohen Anspruchs in tschechischer wie in deutscher Sprache.

Der ,alte” Glaube wird also aus heutiger Sicht vielfach mit der Sprache identifiziert
und anachronistisch mit dem spiteren nationalen Konflikt assoziiert. Dabei geniigt
ein Blick auf die Nachbarlinder, um festzustellen, dafl der Bevélkerung auch dort ein
neues Glaubensbekenntnis oktroyiert wurde — mit dem einzigen Unterschied, dafl
diese Gewalt dort ,Deutsche Deutschen® antaten.

Ebenso topisch wird in Darstellungen der Barockzeit in Béhmen der Niedergang
der Bildung beklagt. Dabei ist die Zahl der Schulen wihrend dieser Zeit in ganz
Europa eher gestiegen. Dies gilt fiir Bildungsanstalten aller Stufen, insbesondere aber
fiir die Universititen: Die Epoche der Konfessionalisierung war zugleich die Ara der
sogenannten Landesuniversititen, die nun in fast allen Lindern nicht zuletzt aus Pre-
stigegriinden eingerichtet wurden. Der Universalismus des Mittelalters wurde im
Schulwesen vom Partikularismus abgeldst, Bildung wurde zumindest unter dem
geographischen Gesichtspunkt leichter zuginglich. Folgerichtig rekrutierten sich
sowoh! die Professoren als auch die Studenten nun iiberwiegend aus der niheren
Umgebung. Bedeutete dies das Ende der mittelalterlichen Peregrination und damit
auch eine Beschrinkung des Wirkungsradius einzelner Gelehrter, so trugen die
Landesuniversititen auf der anderen Seite zur Hebung des allgemeinen Bildungs-
niveaus bei?’.

? Die beste Darstellung ist immer noch Paulsen, Friedrich: Deutsche Universititen und
Universitdtsstudium. Berlin 1902, 43.
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In dieser Aufzihlung der gemeinsamen Ziige des Rekatholisierungsprozesses in den
bohmischen Lindern und den benachbarten Regionen steht nur mehr ein Thema aus
— ein iberaus unpopulires Phinomen, das hiufig geradezu zum Symbol der religitsen
Intoleranz der gegenreformatorischen Epoche hochgesteigert wird, das religios einge-
stellten Historikern bis heute unangenehm istund das jene Historiker, die die Zeit der
religiosen Konflikte als finstere Epoche der Menschheitsgeschichte beurteilen, im
Gegenteil mit Vorliebe hervorheben: die Hexenverfolgung. Sie ist jedoch in Wahrheit
nicht unmittelbar aus der Reformation oder der Gegenreformation hervorgegangen.
Thre Anfinge liegen weiter zuriick, und ihre Wurzeln sind letztlich im Glauben an das
Reich Gottes und das Reich Satans zu suchen. Freilich ist nicht zu leugnen, daf} die
Verfolgung der Ketzer seit der Mittedes 16. Jahrhunderts sprunghaftzugenommen hat.

Auf dem Scheiterhaufen kam Jan Hus, der geistige Vater der b6hmischen Reforma-
tion, um, mit Feuer wurden in B6hmen und Mihren in der ersten Hilfte des 15. Jahr-
hunderts seine Anhinger von den Feinden der ,Lex Christi“ verfolgt, Scheiterhaufen
brannten in Calvins Genf, aber auch im Bistum des bemerkenswerten Forderers der
Wissenschaften und Kiinste, des Wiirzburger Bischofs Julius Echter, wo Hexen und
Hexenmeister zu Hunderten verbrannt wurden®.

Lieen sich zahlreiche Ubereinstimmungen zwischen der Entwicklung in B6hmen
und anderswo in Europa feststellen, so stoflen wir bei diesem Thema, und zwar spe-
ziell in der Periode der Rekatholisierung, auf einen auffilligen Unterschied. Mit Aus-
nahme des grofien Prozesses im schlesischen Grof8-Ullersdorf (Velké Losiny) am Alt-
vater (Jesenik) kam es in B6hmen zu vergleichbaren Exzessen nicht. Eine Erklarung
dafiir ist schwer zu finden. Méglicherweise spielte die Verzogerung des Rekatholisie-
rungsprozesses in den bohmischen Lindern gegeniiber den deutschen Regionen
des Reiches eine Rolle: In der Zwischenzeit hatte sich unter dem Einfluf Friedrichs
von Spee auch im katholischen Klerus der Widerstand gegen die Hexenverbrennungen
gefestigt.

# oo

Abschlielend méchte ich noch einen Exkurs in die jiingere Geschichte unterneh-
men. Konnte fiir die Barockzeit eine weitgehende Parallelitit der religiésen Entwick-
lung in den b6hmischen Lindern und in den Nachbargebieten festgestellt werden, so
stellt sich nun die — méglicherweise provokante — Frage, inwieweit sich diese Uber-
einstimmung auch spiter fortgesetzt hat. Sind Bayern oder Osterreich, die ebenfalls
eine schwierige und schmerzhafte Phase der Rekatholisierung erlebt haben, bis heute
tiberwiegend katholisch geblieben, so trifft dies auf die bohmischen Lander und insbe-
sondere auf Bohmen selbst nicht zu. Schuld daran trigt nicht die Unterdriickung der
Religion durch das kommunistische Regime; es hat die kirchlichen Institutionen zu-
grunde gerichtet, das religiose Bewuftsein war aber schon viel frither erschiittert
worden,

Die Mehrheit der Bevélkerung ist bis heute rémisch-katholisch, wobei jedoch
viele Menschen der Kirche nur mehr formal angehoren, Das Toleranzpatent Kaiser

* Vgl. dazu Hehl, Ulrich von: Hexenprozesse und Geschichtswissenschaft. Historisches
Jahrbuch 107 (1987) 349-375.
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Josephs IL. von 1781 hatte die Stellung des Katholizismus kaum geschwicht, die nicht-
katholischen Konfessionen verzeichneten danach keinen massenhaften Zulauf. Dies
scheint darauf hinzudeuten, daff der katholische Glaube in Bohmen zwischenzeitlich
tatsichlich tief verwurzelt war. Worauf sind dann aber der religiése Nihilismus und
die laue, eher formalistische Haltung gegeniiber Glaubensfragen, die hier seit dem
19. Jahrhundert vorherrschen, zuriickzufithren?

Als Ursache wird iiblicherweise der Schock angefiihrt, den der erzwungene Wech-
sel der Religion im 17.Jahrhundert bedeutet habe. Gezeichnet wird das Bild eines
Traumas, von dem sich die Bevélkerung Bohmens und namentlich das tschechische
Volk nie mehr erholt hitten und dessen Folge es gewesen sein soll, daff sich die T'sche-
chen nie wieder aus den Fesseln eines aufgezwungenen, nicht wirklich akzeptierten
Glaubens und spiter folgerichtig auch einer nur nach aufien hin proklamierten Ideolo-
gie befreien konnten. Demgegeniiber konnte hier mit hinreichender Deutlichkeit
gezeigt werden, dafl dieses Bild nicht zutrifft, weil der katholische Glaube in B6hmen
nach der Schlacht am Weiflen Berg zwar oktroyiert worden war, dann aber Wurzeln
geschlagen hat.

Wo also sind die Motive fiir die spitere Abwendung vom Glauben zu suchen? Ein-
deutig im 19. Jahrhundert, das unsere Gesinnung und Orientierung bis in die heutige
Zeit hinein prigt. In vielen Bereichen kann man beobachten, dafl die Suche nach alten
Traditionen hiufig einem Bediirfnis entspringt, nicht aber mit den tatsichlichen Gege-
benheiten korrespondiert, und dafl die Voraussetzungen eines bestimmten Zustandes
nicht weiter zuriickliegen als im unmittelbar vorausgehenden Jahrhundert.

Aus dieser Perspektive 13fit sich nun auch die soeben gestellte suggestive Frage
beantworten. Die nationale Bewegung artikulierte und verdichtete sich in B6hmen in
einer antidsterreichischen und antihabsburgischen Haltung, so dafl spiter die Devise
»Losvon Rom“ mit dem Wunsch ,, Los von Wien® verschmelzen konnte. In den éster-
reichischen Kerngebieten, unter der deutschsprechenden Bevélkerung, konnten dhn-
liche Tendenzen nicht entstehen, stand doch das Streben nach nationaler Identitit
nicht in krassem Gegensatz zu den Zielen des Herrschers und der Regierung.

Negative Auswirkungen auf die Stellung der katholischen Kirche in B6hmen hatten
begreiflicherweise bereits die radikalen Reformen Josephs II. In Bayern kam es zu
einem vergleichbaren Phinomen, der Sikularisierung, erst zu Beginn des 19. Jahrhun-
derts in der Folge der Franzésischen Revolution?, Extreme, wie sie sowohl in Oster-
reich als auch in Bayern vorkamen, wurden im weiteren Verlauf der Reformen aus-
geglichen, so daf} sich bald ein Gleichgewicht einstellen konnte. Gerade in Bayern
erlebte der Katholizismus aber einen neuen Aufstieg, als das Konigreich mit den
Bestrebungen nach einer Vereinigung des deutschen Reiches konfrontiert wurde, die
vom protestantischen Preuflen ausgingen. Die Religion spielte also auch im 19. Jahr-
hundert, das allgemein als eine areligiése Epoche gilt, eine bedeutende Rolle. So wie
die tschechische nationale Bewegung in ihrem Streben nach Souveranitit oder zumin-
dest Autonomie die Traditionen der bohmischen Reformation in den Vordergrund

# Vgl. Glanz und Ende der alten Klbster. Sikularisation im bayerischen Oberland 1803. Hrsg.
v.].Kirmeyerund M. Treml. Miinchen 1991.
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riickte, und dies der Tatsache zum Trotz, dafl der Katholizismus zumindest for-
mal seine dominante Stellung keineswegs eingebiiflt hatte, so gingen auch die Be-
mithungen Bayerns um die Erhaltung der Eigenstindigkeit gegen das lutheranische
Preuflen mit einem Aufschwung des katholischen Glaubensbekenntnisses Hand in
Hand.

Ubersetzt von Michaela Marek



