VON WENZEL BIS ADALBERT:
ZWISCHEN DEN LEGENDEN

Von Jana Nechutovd

Wenn ich anldBlich dieser Konferenz, die den hl. Adalbert zum Thema hat, auch
tiber die Wenzels-Hagiographie sprechen soll, nutze ich diese Gelegenheit gern dazu,
dem internationalen Publikum das Wichtigste vorzustellen, was die Forschungen
meines Lehrers, des Professors der Masaryk-Universitit in Brinn, Jaroslav Lud-
vikovsky, iber die Wenzels-Haglographie erbracht haben. Ich iibernchme diese
Aufgabe um so lieber, als ich dadurch einetseits dessen Wunsch erfiille, daf3 wir tiber
die béhmisch-lateinische Literatur auf internationalen Foren bei jeder geeigneten
Gelegenheit sprechen sollten, andererseits weil ich zur Ansicht gekommen bin, da3
die internationale Mediaevistik manche SchluBfolgerungen tschechischer hagiogra-
phischer Studien bisher nicht in vollem Umfang zur Kenntnis genommen hat. So
schweigt z. B. in der neuesten groffen Bearbeitung der europiischen lateinischen
Literatur des Mittelalters ihr Autor iiber die Existenz der Wenzels-Legende des so-
genannten Christian vollkommen. Im Zusammenhang mit der Behandlung Wenzels
méchte ich ausschlieBlich auf die Legende des sogenannten Christian eingehen, bei
der bewiesen wurde, daB} sie aus dem letzten Jahrzehnt des 10. Jahrhunderts stammt
und dafl demzufolge die frithe Schicht der Wenzels-Hagiographie nicht lediglich
durch die Legende Crescente fide und die Legende Gumpolds vertreten ist.

Die Legende Christiani Monachi — V'ita et passio sancti Venceslai et sancte Ludmile avie
eiys (BHL 8825) ist der vielleicht umstrittenste Text der béhmisch-lateinischen Lite-
ratur. Falls diese Legende Ende des 10. Jahrhundetts niedergeschrieben wurde, was
heute als sehr wahrscheinlich gilt, taucht sie héchst tiberraschend und plétzlich auf,
ohne irgendwelche literarische Vorstufen und Vorginger. Die Legende charakteri-
siert ein hoher Stil, eine entwickelte Metaphorik und eine kultivierte rhetorische
Ausstattung mit Cursus, Hyperbaton und Reim, einschlieBlich aller herkémmlichen
Elemente wie des Ornatus facilis wie auch des Ornatus difficilis, das hei3t mit allen
méglichen und verschiedensten Tropen und Figuren der antiken und mediaevalen
Rhetorik und Poetik. Da es unlogisch und ungewdhnlich zu sein scheint, daf3 ein
solcher Text bereits am Anfang der literarischen Entwicklung vorkommen sollte,
bezweifelte man seit der Epoche des Kritizismus im Aufklirungszeitalter seine
Echtheit und sein Entstehen im letzten Jahrzehnt des 10. Jahrhunderts, was aus dem
— dem Prager Bischof Adalbert gewidmeten — Prologus der Legende selbst hervor-
geht. Noch bis vor kurzem und auch heute noch verlegen einige Historiker den
Christian-Text erst ins 12., 13, oder sogar 14. Jahrhundert. Neuerdings hat die Mei-
nung von der Echtheit der Christianslegende Oberhand gewonnen, allerdings mit
dem Votbehalt, dal der Autor der Legende aus den ilteren Wenzel-Testimonien
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schépfte: das heilt vor allem aus der zu uns nicht iberkommenen Vorlage der baye-
tischen Version det Legende Creseente fide, aus der Legende Gumpolds — des Bischofs
von Mantua, und aus der ebenfalls uns nicht iibetlieferten Vorlage der Regensburger
Ludmilla-Homilie mit dem Incipit ,,Fuit in provincia Bohemorum®.

Es lohnt sich hier, die Namen der modernen Forscher, die als Hauptverteidiger
der Echtheit Christians aufgetreten sind, anzufithren. Vor allem war es der beriihmte
Historiker Josef Pekaf, der sich seinerzeit, d.h. im zweiten und dritten Jahrzehnt des
20. Jahrhunderts, zu fast allen strittigen Punkten der béhmischen Geschichte gedu-
Bert hat und der fiir die Echtheit Christians nicht nur historische, sondern auch
literaturgeschichtliche, archiologische und philologische Argumente zusammenge-
tragen hat!. Die gegensitzliche Auffassung verteidigte aber die Mehrheit seiner Ge-
nerationskollegen, die Historiker der tschechischen positivistischen Schule. Thren
Spuren ist spiter, in der Mitte der fiinfziger Jahre, Jaroslav Ludvikovsky gefolgt. Er
war klassischer Philologe, spiter wendete er sich der lateinischen Mediaevistik zu,
also zum Mittellatein. Ich mochte bei dieser Gelegenheit betonen, daB nicht nur die
Historiker, Archiologen oder Theologen und Philosophen, sondetn auch die Philo-
logen und Literatutforscher fahig sind, zur Losung von Fragen, die die Mediaevistik
stellt, beizutragen. Ludvikovsky hat der Problematik der Wenzels- und Ludmilla-
Hagiographie fast die ganze zweite Hilfte seiner wissenschaftlichen Titigkeit ge-
widmet, mehtere Studien publiziert und viele tiberzeugende, vor allem philologische
Argumente fiir die Echtheit Christians beigebracht. Seine Arbeit gipfelte in der neu-
en kritischen Ausgabe Christians mit tschechischer Ubersetzung, einem reichhaltigen
philologisch-historischen Kommentar und einem wissenschaftlichen Nachworf’, wo
er seine Argumente restimiert. Seitdem scheint das Christian-Problem gelést zu sein.
Das gilt wenigstens fiir die béhmische Historiographie, aber auch mehrere auslindi-
sche Forscher, z. B. Paul Devos und andere Bollandisten, die ihm auch Platz in den
Analecta Bollandiana gegénnt haben, stimmen Ludvikovsky zu. Nach Ludvikovsky
befalite sich mit dieser Frage Dusan Ttestik?, der prinzipiell derselben Meinung ist
wie Ludvikovsky, aber die Entstehung des Christian-Textes in der Zeit zwischen
dem Jahre der Ubertragung der St.-Adalbert-Gebeine (1039) und der Mitte des 12.
Jahrhunderts fiir moglich hilt.

Kommen wir nun zu Adalbert. Ich gehe natiitlich vor allem auf seine Legende ein,
zugleich méchte ich jedoch auch etwas von anderen Erkenntnissen tiber die Persén-
lichkeit Adalberts berichten, zu denen wir neuerdings gelangt sind.

I Pekat, Josef: Die Wenzels- und Ludmillalegenden und die Echtheit Christians. Prag 1906.

2 Legenda Christiani, Vita et passio s. Wenceslai et s. Ludmile avie eius, Praha 1978. Vgl. die
grundlegende Studie von Ludvikovsky, Jaroslav: Latinské legendy ¢eského sttedovéku
[Die lateinischen Legenden des béhmischen Mittelalters]. Sbornik praci filozofické fakulry
brnénské univerzity E18-19 (1973-1974) 267-308 (mit deutscher Zusammenfassung). In
seinem Sinn argumentiert auch Clifton-Everest, John. M.: Slawisches Schrifttum im 10,
und 11. Jahrhundert in Béhmen. BohZ 37/2 (1996) 257-270.

3 Zuletzt in Tte§tik, Dusan: Podatky Pfemysloven [Die Anfinge der Pfemysliden]. Praha
1997,
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Bestimmt ist Adalbert ciner der bedeutendsten béhmischen Schutzheiligen, wir
werden jedoch immer wieder damit konfrontiert, daB er unter ihnen der am wenig-
sten bekannte oder zumindest am wenigsten populite ist; in dieser Hinsicht hat sich
allerdings doch manches gedndert — das 4duBlerte sich insbesondere wihrend des
vergangenen Jahres, als mehrere Feierlichkeiten za Ehren dieses Heiligen in der
Tschechischen Republik stattfanden. Wenzel (Viclav) und Ludmilla sowie der
volkstiimliche Heilige Prokop sind nationale Heilige. Anders ist es mit Adalbert
(Vojtéch). — Die Bedeutung der Adalbert-Verehrung in Béhmen im Mittelalter und
in der Barockzeit zeigen insbesondere zwei Studien in der neuesten Publikation der
Schriften der Adalbert-Stiftung?. — Obwohl er ein Angehériger eines béhmischen
Firstengeschlechts war und in BShmen geboren wutde, obwohl er zum zweiten
Prager Bischof wurde, wobei er der erste b6hmischer Herkunft war, scheint es, als
hitte er sein Vaterland und das seiner Pastoralfiirsorge anvertraute Volk nicht be-
sonders ins Herz geschlossen. SchlieBlich war der Patriotismus und das nationale
BewulBtsein zu seiner Zeit eine ehet unbekannte geistige Maxime: Der Kleriker — der
Intellektuelle des 10. Jahrhunderts — fithlte sich mehr als Biirger der Gemeinde
Gottes, seine Heimat war die Kirche, die zugleich die cinzige und einigende politi-
sche Macht der damaligen Welt darstellte. Das béhmische nationale BewuBtsein —
im mittelalterlichen Sinne selbstverstindlich — erwachte mit bemerkenswerter Inten-
sitit und Variabilitit seiner AuBerungen in der literatischen sowie auch bildenden
Kunst um mehr als hundert Jahre spiter, im 12. Jahrhundert. Wir wissen, dal} der
heilige Bischof zweimal die thm anvertraute Herde verlassen hat, da er auf allzu
groBe Hiirden stieB. Das ist, nebenbei bemerkt, der Hauptgrund fir die Reserve
einiger Tschechen, vor allem der Nichtkatholiken, gegentiber Adalberts Persénlich-
keit. Die psychologischen Griinde wie auch die rein religitsen, die die iltere tsche-
chische Historiographie anzufithten pflegte, scheinen uns heutzutage romantisch zu
klingen. Sie spielten bestimmt ihre Rolle, sie wurden aber zweifellos mit den entspre-
chenden politischen Motiven kombiniert®, Bereits Johann Loserth hat im Jahre 1884
nachgewiesen, dall Adalbert zum Vetlassen des Bischofsstuhls nicht durch die von
Bruno von Querfutt angefithrten Griinde bewogen wurde, nimlich die Bestrebun-
gen die Kirchenreform (Zélibat, die Frage der Sklaverei) durchzusetzen, sondern daf
ihn zu einem solchen Entschluf die politische Situation veranlat hat’. Ahnlich wird
dieser Sachverhalt von Reinhard Wenskus’ sowie auch von tschechischen Histori-

4 Machilek, Franz: Die Adalbertsvetehrung in Béhmen im Mittelalter. In: Adalbert von
Prag. Briickenbauer zwischen dem Osten und Westen Europas. Hrsg, v. Hans Hermann
Henrix, Baden-Baden 1997, 163-183. — Royt, Jan: Die bohmische Tkonographie des hei-
ligen Adalbert im 17. und 18. Jahrhundert. Ebenda 185-192.

5 Labuda, Gerard: Ein europiisches Itinerar seiner Zeit: Die Lebensstationen Adalberts.
Ebenda 62-64, 66. — Die politischen Umstinde beschreibt trefflich Engels, Odilo: Die
europiische Geisteslage vor 1000 Jahren — ein Rundblick. Ebenda, 1748,

6 Loserth, Johann: Der Sturz des Hauses Slavnik. Archiv fir Osterreichische Geschichte
65 (1884) 19-54.

7 Wenskus, Richard: Studien zur historisch-politischen Gedankenwelt Brunos von Quer-
furt, Miinster-K6ln 1956.
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kern (z. B. FrantiSek Dvornik®) aufgefaBt: Der unlingst verstorbene Historiker Ros-
tislav Novy vertritt in seinem Vorwort zur tschechischen Ubersetzung der Adal-
bertslegenden® ebenso wie Tteitik die Meinung, dal Adalberts Griinde fiir dieses
problematische Verhalten nicht so sehr psychologisch, sondern eher politisch —
genauer ausgedriickt: auBlenpolitisch — gewesen seien. Es sollte sich um die Bezie-
hungen zu Ungarn und Polen, vornehmlich um die mit der Griindung des Gnesener
Bistums in Zusammenhang stehenden Angelegenheiten gehandelt haben. Von gro-
Ber Bedeutung ist in diesem Zusammenhang der Umstand, daB} nach Adalberts Tod
sein Stiefbruder Radim-Gaudentius zum Bischof im polnischen Gnesen und Adal-
berts Mitarbeiter und der erste Abt des Prager Benediktinerklosters in Bfevnov,
Anastasius, zum ungarischen Metropoliten ernannt wurden. In diesem Zusammen-
hang muB} man von Plinen Ottos III., das Gebiet des heutigen Mitteleuropa der
christlichen kulturellen Welt einzuverleiben, und von Adalberts Anteil an diesen
Bestrebungen sprechen.

Ich erwihnte bereits, daB die GrofBle des hl. Adalbert nichts mit seiner vermeintli-
chen Volkstimlichkeit zu tun hatte. Dieser Heilige wird gewohnlich als erster boh-
mischer, oder — in unserem Kontext besser ausgedriickt — ,der erste tschechische
Kosmopolit™ genannt!?. Dieser Redensart begegnen wir schon seit Jahrzehnten, und
in dem beendeten Adalbert-Jahr haben wir sie vielleicht allzu oft gehért. Der hl.
Adalbert wird also als Personlichkeit angesehen, welche die bohmischen Linder in
den damaligen europiischen Kontext eingefithrt hat, die westliche Welt dazu veran-
laB3te, B6hmen als kulturelles Gebiet anzuerkennen und sich darum verdient gemacht
hat, daBB B6hmen nicht lediglich als Randgebiet wahrgenommen wurde.

Adalbert wurde zwar bald als Schutzheiliger BShmens verehrt, und unter seinem
und Wenzels Schutz und Schirm siegten die Béhmen in einigen bedeutenden
Schlachten der mittelalterlichen Geschichte. Trotzdem wurde er nicht zu einem
Heiligen des Volkskultes wie etwa Konstantin und Method oder Wenzel und seine
GroBmutter, Ludmilla. Auf der anderen Seite verbreitete sich sein Kult nicht nur in
Boéhmen, sondern auch in Deutschland, Ungarn und Polen, wozu das charakteristi-
sche Faktum beigetragen hat, daBl alle Legenden iber ihn in lateinischer Sprache
verfallt wurden (iber die Heiligen Konstantin und Method, iiber Wenzel und
Ludmilla gibt es alte Legenden auch im Altkirchenslawischen). Mit der Problematik
der Adalbertslegenden und ihrer Edition sowie auch mit deren Ubetsetzungen befas-
sen sich mit einer nicht minderen Intensitit als die Tschechen, deutsche (Mathilde
Uhlirz, Reinhard Wenskus), polnische (Jadwiga Karwasifiska, vor allem als Editorin),
slowakische und ungarische Historiker. Zum Beispiel schwebt bisher iiber einer der
Hauptlegenden des hl. Adalbert — den Versus de passione sancti Adalberti (den Versen
iitber die Martern des hl. Adalberts) ein Fragezeichen — ist diese Legende béhmischen

8 Dvornik, FrantiSek: Svaty Vojtéch. Druhy prazsky biskup [Der hl. Adalbert. Der zweite
Prager Bischof]. Rim 1967.

9 Novy, Rostislav: Slavnikovci ve stfedovékém pisemnictvi [Die Slavnikiden im mittelalterli-
chen Schrifttum]. Praha 1987.

10 Holinka, Rudolf: Svaty Vojtéch [Der heilige Adalbert]. Brno 1947.
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oder polnischen Ursprungs? Ganz abgesehen von anderen Problemen, die mit dieser
Legende historisch, literaturgeschichdich und textkritisch verbunden sind, und die
wir noch erdrtern wollen.

Ich werde mich hier nicht lange {iber Adalberts Leben und Wirkung auslassen, ich
méchte nur das, was im Kreise der tschechischen Historiker neuerdings diskutiert
wurde, rekapitulieren. Adalbert wurde als Sohn des Fiirsten Slavnik und seiner Frau
Stfezislava auf der Burg Libice ungefihr um das Jahr 965 geboren. Nach der grund-
legenden Adalbertslegende (des Bruno von Querfurt) war Adalberts Vater Slavnik
ein naher Verwandter des Kaisers Heinrich — die Historiker sind sich nicht einig,
welchen von den deutschen Heinrichen des beginnenden 10. Jahrhunderts diese
Verwandtschaft betrifft. Verschiedene Hypothesen haben Viclav V. Tomek, H. G.
Voight, Josef Kalousek, Johann Loserth, neuerdings Rostislav Novy aufgestellt.
Ubereinstimmung herrschte bis von kurzem in der Frage der Herkunft von Adal-
berts Mutter — die meisten Historiker halten sie fiir eine Pfemyslidin. Auch diese
Behauptung wurde allerdings in der letzten Zeit angezweifelt (Dusan Trestik, s.o.).
Sicher ist nur der Umstand, daf} Stfezislava aus einem vorrangigen slawischen Ge-
schlecht stammte. Dusan Trestik stellte in seinem neuen Buch im Jahre 1997 die
Hypothese auf, daB3 Slavniks Vater, der vielleicht im Jahre 968 gestorben ist, etwa um
das Jahr 920 eine unbekannte Babenbergetin geheiratet und mit ihr den Sohn Slavnik
hatte, der dann um das Jahr 950 die Tochter oder Schwester des Koufimer-Fiirsten —
also nicht eines Pfemysliden — zur Frau nahm. Die Verwandtschaft mit den Pfemys-
liden, die tiblicherweise vorausgesetzt wird, wire also bei Adalbert augenscheinlich
durch die minnliche Linie gegeben — schon Slavniks Vater konnte nach Trestik der
Sohn eines unbekannten Bruders oder einer Schwester des ersten christlichen Fiir-
sten, des Pfemysliden Bofivoj, gewesen sein.

Vielleicht sollten die Ergebnisse der anthropologischen Untersuchungen von
Skelettiiberresten der ersten béhmischen Herrscher und dltesten béhmischen Heili-
gen grofere Aufmerksamkeit erwecken, die in den letzten Jahren der Prager Anthro-
pologe Emanuel Vlcek durchgefiihrt hat'!. Diese Untersuchungen verraten uns
etwas Uber Adalberts duflere Erscheinung: ,,Obwohl die erhaltenen sterblichen
Uberreste des heil. Adalbett aus dem Geschlecht der Slavnikiden ziemlich fragmen-
tarisch sind, erméglichten die Untersuchungen, sich wenigstens eine teilweise Vor-
stellung ber die kérperlichen Figenschaften dieses Mannes zu machen [...] Das
Alter des heil. Adalbert kann mit Hilfe von morphologischen Kriterien auf 45-50
Jahre geschitzt werden. Der hl. Adalbert war mittelgroB, von grazilem Skelett. Er
hatte einen linglichen Kopf mit einem relativ niedrigen Gesicht und einer mittelho-
hen Nase. Nach zeitgendssischen Abbildungen auf dem Brunnen in Rom trug er
einen Vollbart.” In diesem Zusammenhang mull man anmerken, dafB3 sich des Besit-
zes der wichtigsten Adalbert-Reliquie, des Schidels, drei mittelalterliche Zentren

11 Vi¢ek, Emanuel: Osudy ¢eskych patromi [Die Schicksale der bhmischen Patrone]. Praha
1995, 150f. — Deutsch siche ders.: Der Vergleich der dem hl. Adalbert/Vojich zuge-
schriebenen Skelettiiberreste von Prag und Aachen. In: Henrix: Adalbert von Prag 127-
140.
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rihmen — Prag, Gnesen, und Aachen. Die anthropologischen Analysen von Vicek
haben bewiesen, daB der Prager Schidel der ,,richtige® Schidel des heiligen Adalbert
ist. Nach Prag wurde er im Jahre 1039 von dem b&hmischen Fiirsten Bfetislav 1. aus
Gnesen tiberfithrt, wo Adalbert bis zu dieser Zeit beerdigt war. Der urspriingliche
Ort seiner Beerdigung war jedoch das Kloster Tfemesnd, das Adalbert iibrigens
noch vor seiner schicksalhaften Mission bei den Pruzzen selbst gegriindet hatte. Von
hier aus wurde sein Leib im November 999 in die Kirche der hl. Jungfrau Matia in
Gnesen gebracht, also zwei Jahre nach dem Tode des Heiligen. Gerade dieser Schi-
del wanderte unter Kardinalsschutz wihrend der Jubildumsjahre durch die tschechi-
schen katholischen Diézesen (1947, und vor kurzem 1997). Neben anthropologi-
schen MaBstdben arbeitete Viéek mit alten Abbildungen Adalberts, die sich einerseits
auf dem Marmorbrunnen in der St.-Bartholomius-Basilika in Rom vom Anfang des
11. Jahrhunderts erhalten haben, andererseits mit einer Reihe von Reliefs auf dem
Tor der Gnesener Kathedrale, die allerdings erst etwa aus den Jahren 1170-1180
stammen.

FEFE

Ich werde nicht mehr tibet den — ilibrigens gut bekannten — Lebenslauf Adalberts
sprechen, auch lasse ich die Bedeutung des Heiligen fiir die bohmische Kulturge-
schichte und Bildung beiseite und gehe direkt zu den Adalbertslegenden iibet. Be-
tichte tiber Adalberts Leben und Heiligkeit sind uns in den lateinisch geschriebenen
Adalbertlegenden erhalten geblieben, die noch durch die Erzidhlungen des Chroni-
sten Cosmas erginzt werden. Bevor wir uns jedoch mit diesen Legenden befassen
werden, sei daran erinnert, dal méglicherweise auch Adalbert selbst Verfasser von
einigen Texten ist, In der ﬁberlicfcmng gilt der Heilige als Autor des Chorals ,,Hos-
podine, pomiluj ny* (Hert, erbarme dich unser). Die Polen sprechen ihm den Ut-
sprung eines nicht weniger berithmten Marienhymnus zu. Wenig bekannt ist der
Umstand, dal Adalbert der Verfasser des Legendentextes tiber den hl. Gorgonius
und des Textes tiber den hl. Alexius sein kénnte. Die von Adalbert angeblich ver-
faBte Legende iiber Gorgonius ist eine nicht besonders originelle Schilderung der
grausamen Folterqualen dieses Heiligen und dessen Gefihrten Dorotheus unter
Kaiser Diokletian. Die Homilie tiber Alexius ist eine Umarbeitung der Predigt von
Beda dem Ehrwiirdigen zum Gedenktag des hl. Benedikt. Manchmal wird Adalbert
auch die Homilie iiber die Translation der Gebeine Wenzels mit dem Incipit ,,Licet
plura® zugeschrieben. In diesen Texten finden sich Andeutungen, dafl ihr Verfasser
auch Prediger war, Ohne Zweifel predigte auch Adalbert als Missionar.

Und nun zu den eigentlichen Adalbertlegenden. Die Legende gehérte im Mittel-
alter zu den haufigsten und am weitesten verbreiteten literarischen Ausdrucksfor-
men. Thre Anfinge reichen bis in das zweite Jahrhundert unserer Zeitrechnung zu-
riick, als verschiedene Geschichten liber die Schicksale der Mirtyrer und Lebensldufe
der Heiligen entstanden waren. Einerseits stehen die Legenden mit der biographi-
schen Linie der antiken Literatur im Zusammenhang, andererseits mit sogenannten
aretalogischen Schopfungen der Spitantike, d.h. mit Erzihlungen tiber Tugenden,
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die sich durch das Bewirken von Wundern kundtaten. Auflerdem sind sie auch mit
dem Abenteuerroman und der antiken Novelle verwandt.

Die mittelalterliche Legende stellt den auffilligsten Ausdruck dessen dar, wie die
Literatur und die christliche Grundlage des Lebens und der Kultur des gegebenen
Zeitraums verbunden waren. Die ganze romanische Epoche hindurch war sie neben
dem historischen Schrifttum die einzige und konkurrenzlos beliebteste Gattung, Die
einzelnen &rtlichen Kirchen hielten die Legenden in groBen Ehren und liefen sie an
den entsprechenden Gedenktagen der Heiligen und Mirtyrer votlesen. Obwohl die
Legenden Bestandteil der offiziellen Literatur und lateinisch geschrieben waren,
wurden sie immer mehr von volkstimlichen Elementen durchdrungen und verwan-
delten sich mit der Zeit in Geschichten tiber seltsame Tugenden und unglaubliche
Wundertaten, Im Zusammenhang damit nahmen sie ein schematisches Geprige an:
Die einzelnen Heiligen sind einander zum Verwechseln dhnlich, sie haben dieselben
Tugenden und vollfithren dieselben Wunder. Zu den literarischen GesetzmiBigkei-
ten der Hagiographie gehort demzufolge ein entwickelter Gebrauch von rhetori-
schen Pflichtstellen. Damit hingt die Frage zusammen, inwieweit die Legenden als
Geschichtsquellen dienen kénnen: Die Legenden sind Schépfungen ihrer Gattung,
sie waren nicht fir die historische Belehrung der Leser oder Zuhérer bestimmt,
sondern fiir deren religidse Exbauung und moralische Belehrung. Fiir den Verfasser
solcher Texte war die historische Glaubwiirdigkeit nicht besonders wichtig, Neben
dem theologisch-moralischen Blickpunkt war fiir ihn der Gebrauch von angemesse-
nen Verzierungen, darunter auch die Einordnung der Pflichtstellen, von héherer
Bedeutung, Ausschlaggebend war, frommen Menschen einen typischen Heiligen und
nicht eine bestimmte individuelle Person darzustellen. Auch deshalb ist bei dem
Gebrauch von Legenden als Geschichtsquellen Zuriickhaltung geboten, obwohl
besonders da, wo keine anderen Quellen zur Verfiigung stehen, eben die Legende
diesen Zwecken dienen muB.

Zu dem Zeitpunkt, an dem die Legenden als bereits fertige Gebilde in das béh-
misch-lateinische Milieu eingedrungen waren, hatte man ihren Grundri schon fest-
gelegt: Sie beginnen mit der Herkunft und Geburt des Heiligen, es folgt die Darstel-
lung seines Lebens, verbunden mit den Schilderungen seiner Tugenden und Ver-
dienste; bei den Martyrern folgt die Schilderung der Folterqualen und des Martyrer-
todes, der oft mit wundersamen Vorkommnissen verbunden ist. Einen besonderen
Teil der Legende bildet gewdhnlich die sogenannte translatio, die Ubertragung der
Gebeine des Heiligen. Eine weitere, mehr oder weniger selbststindige Passage bilden
die miracula — die Wunder. Von vielen Legenden wurde in det Liturgie Gebrauch
gemacht: In dem Falle wurde deren Text in einzelne Lektionen eingeteilt und diese
wurden dann in das Stundengebet, in die Liturgie an seinem Namens- oder Ge-
denktage cingegliedert. Viele Legenden sind zu einem bestimmten, manchmal politi-
schen Zweck entstanden, z. B. zum Kanonisationsverfahren, oder in jenen Zeiten,
als der Staat die Erhohung seines internationalen Prestiges und die Anerkennung
seitens der pipstlichen Kurie anstrebte, oder z. B. die Befoérderung eines Bistums
zum Brzbistum erreichen wollte.

Die Legenden tber den heiligen Adalbert sind, wie ich bereits erwihnte, nur in
lateinischer Sprache belegt. Auch deshalb haben sich mit der Hagiographie Adalberts
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frither und vielleicht intensiver als tschechische Historiker die Deutschen, Ungarn
und insbesondere die Polen befafit, die Adalbert — mit dem gleichem Recht wie die
Tschechen — als ihren Heiligen und Patron ansehen: Genauso wie die Tschechen
betrachten also auch die Polen die Adalbertlegenden als einen Bestandteil ihrer mit-
tellateinischen Literatur. Mit allen Schépfungen iiber Adalbert sowie auch mit dessen
eigenem literarischen Schaffen beschiftigt sich neulich die zusammenfassende und
hier schon erwithnte und zitierte von Novy redigierte Monographie aus dem Jahre
1987. Das Buch ist mit eingehenden historischen Kommentaren und Ubersetzungen
aller einschligigen Texte — die Originale sind hier nicht abgedruckt — versehen. Die
bedeutendsten Legenden iiber Adalbert sind die Legende des Canaparius, die Legen-
de des Bruno von Querfurt und die Versus de passione sancti Adalberts.

Die sogenannte Legende des Canaparius (BHL 37) wird auch als ,,Vita prior™ be-
zeichnet und hat das Incipit ,,Est locus in partibus Germanie™ (Es gibt einen Ort in
den Lindern Germaniens). Das legendistische Werk war offensichtlich als Grundla-
ge fir Adalberts Heiligsprechung bestimmt und seine Niederschrift wurde von Kai-
ser Otto III. angeregt. Es wird mit groBer Wahrscheinlichkeit angenommen, daB ihr
Verfasser ein Italiener namens Johannes Canaparius (Giovanni di Cannapara, T 12.
Oktober 1004) war, cin Ménch und spiter der Abt des St.-Bonifazius- und Alexius-
Klosters auf dem Aventin in Rom, wo bekanntlich auch Adalbert eine Zeitlang lebte.
Andere halten Papst Silvester II. fiir den Autor, manche Adalberts Bruder Radim-
Gaudentius, einige sogar den béhmischen Chronisten Cosmas. Ich halte mich an die
herkémmliche Autorenschaft des Johannes Canaparius. Die Legende ist in drei
Redaktionen vorhanden, deren Unterschiede bei der Bestimmung des Verhiltnisses
zwischen den einzelnen Adalbertlegenden zu beriicksichtigen sind. Die Entstehung
dieser ersten Legende wird bereits auf das Jahr 999 datiert — sie ist also sehr alt und
den Ereignissen sehr nahe, die sie beschreibt. Das gilt fiir die erste, sogenannte
Aventinische Redaktion (Version A). Auch die zwei weiteren Versionen (die Aventi-
nische Redaktion B, etwa aus den Jahren 1002-1004, und Redaktion C, die in Monte
Cassino geschrieben wurde) entstanden jedoch noch im Verlauf des ersten Drittels
des 11. Jahrhunderts. Gerade die Existenz mehrerer Redaktionen verursachte den
Forschern Probleme hinsichtlich der Identifizierung des Verfassers der Legende
Eine offensichtlich endgiiltige Losung konnte — dank ihrer eingehenden texthkriti-
schen Quellenanalyse — die polnische Editorin Jadwiga Karwasidska bringen, die
diese Legende als ,,S. Adalberti Pragensis episcopis et martyris Vita prior fiir die
Monumenta Poloniae Historica (N.S. IV/1. Warszawa 1962, 3-47) editierte.

Jadwiga Karwasifiska ist auch Herausgeberin einer weiteren hagiographischen
Schopfung tiber Adalbert, und zwar der Legende des Bruno von Querfurt? Diese
Legende (BHL 38a, 38b — auch itz altera genannt) wird meistens mit dem Incipit
»Nascitur purpureus flos Bohemicis terris (Es wurde eine purpurfarbige Blume in
der bohmischen Lindern geboren) zitiert Thr Autor entstammte einem alten Adels-
geschlecht, er war Adalberts Mitschiiler in Magdeburg, dann Kaplan des Kaisers

12§, Adalberti Pragensis episcopi et martyris Vita altera auctore Brunone Querfurtensi. Mo-
numenta Poloniae Historica N. 8. IV/2. Warszawa 1969, 3—41.
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Otto I1I. und, so wie Adalbert, Monch des Klosters auf dem Aventin in Rom. Auller
dieser Legende hat er auch andere hagiographische und historische Werke geschrie-
ben. Wie Adalbert etlitt auch et wihrend seiner Mission bei den Pruzzen den Mirty-
rertod. Bruno von Querfurt ist etwa im Jahre 1009 ums Leben gekommen. Auch
seine im ersten Jahrzehnt des 11. Jahthunderts entstandene Legende schildert ei-
gentlich fast zeitgendssische Ereignisse. Die Legendenerzihlung Brunos von Quer-
furt ist in zwei Versionen erhalten geblieben, einer kiirzeren und einer lingeren.
Nach Novy!? kann nach dem ,heutigen Stand der Forschung® angenommen wet-
den, daB} es um Auslassungen ging, und daB die Version Vita brevior sekundir durch
das Weglassen von hagiographisch-rhetorischen Passagen entstanden ist. Das wiirde
bedeuten, daB die Version [ita brevior frithestens wihrend Brunos Aufenthalt in
Polen in den Jahren 1008-1009 entstanden ist, wihrend der Verfasser die lingere
Version im Jahr 1004 in Ungarn geschricben hat. Ein solches Verfahren kann vieles
von den Vorstellungen der alten Hagiographen iiber die Funktion des faktographi-
schen und des rhetorischen Bestandteils in der Gattung der Legendendichtung an-
deuten und aussagen. Als Hauptquelle diente Bruno zweifelsohne die Legende des
Canapatius. Noch vor den beiden von Jadwiga Karwasifiska erstellten Editionen und
vor ihren Kritischen Studien'* widmete der Deutsche Reinhard Wenskus der Legen-
de Brunos von Querfurt in seiner Monographie ,,Studien zur histotisch-politischen
Gedankenwelt Brunos von Querfurt™ !5 groBle Aufmerksamkeit. Er wies darauf hin,
wie Bruno mit seiner Vorlage, der Canapariuslegende, gearbeitet hat, er bezeichnete
Brunos Werk als Streitschrift, als Polemik gegen Canapatius, und zwar vor allem in
jenen Abschnitten, die sich der Einschitzung der Reichspolitik widmeten. Nach
Wenskus teilte Bruno nicht die Begeisterung Canaparius® fir Otto IIL, es seien ihm
cher Ottos Missionsbestrebungen sympathisch gewesen als seine Bemithungen um
die Renovatio imperi. Zu seinen SchluBifolgerungen gelangte Wenskus grofBtenteils
aufgrund der stilistischen Analyse von Brunos Legenden, wodurch er, selbst Histori-
ker, die Literaturhistoriker iibertroffen hatte. Bis heute haben die Literaturhistoriker
— mit Ausnahme des Tschechen Jan Vilikovsky — die literaturisthetische Seite der
Legenden auBler Acht gelassen. Neben der Canapariuslegende dienten Bruno auch
miindliche Zeugnisse als Quelle. Er erwihnt, daBl — namentlich fiir die Jugendzeit
Adalberts — der Erzicher des Heiligen, Anastasius, der spitere ungatische Erzbi-
schof, sein Gewihrsmann gewesen ist.

Novy schlieBt seine Einleitung zu dieser Legende mit folgenden Worten: ,,Wenn
man bei Canaparius die aktuelle Resonanz des rémischen Milieus auf Adalberts Tod,
und natiitlich auch die Reflexion der unmittelbaren Bekanntschaft mit Adalberts
Personlichkeit schitzen kann, dann stellt Brunos Legende ein wichtiges Zeugnis von
den unbestreitbar hirteren und herberen Verhiltnissen nérdlich der Alpen dar,“16

13 Novy: Slavnikovci 149 f.

" Karwasiriska, Jadwiga: Studia krytyczne nad zywotami §w. Wojciecha, biskupa praskiego
[Ktitische Studien zu den Lebensbeschreibungen des hl. Adalbert, des Bischofs von Prag].
Studia Zrédloznawcze 2 (1958) und 5 (1959).

15 Vgl. Wenskus: Studien.

16 Novy: Slavnikovei 150.
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Eine weitere Legende tiber Adalbert stellen die VVersus de passione sancti Adalberti
(BHL 41) dar. Es handelt sich um eine Dichtung mit dem Incipit ,,Quattuor immen-
si lacet inter climata mundi (Es liegt zwischen den vier Zonen der immensen Welt),
aus 1122 leoninischen Hexametern bestehend. Allgemein verbreitet und, wie es
scheint, bis heute haltbar ist die Ansicht von Jan Vilikovsky'?, dal} die [ersus eine
dichterische Bearbeitung der Legende des Canapatius sind, und dafi sie an der Wen-
de vom 11, zum 12. Jahrhundert in Bohmen entstanden sind. Die Legende pflegte
jedoch seit ihrer ersten Verdffendichung (Gelasius Dobner, 1768) unterschiedlich
datiert zu werden, und zwar einerseits ins 11. Jahrhundert (Augustin Kolberg, 1881),
sie wurde aber auch ins 14. Jahrhundert (Loserth, 1878) versetzt. Die Situation stabi-
lisierte sich, als Vilikovsky seine liberzeugende, auf die Quellen gestiitzte Interpreta-
tion publizierte; doch Mitte der fiinfziger Jahte trat allerdings Mathilde Uhlirz!®
wieder mit der Meinung auf, daf3 die IVersas den iltesten grundlegenden und zugleich
den Ausgangstext iiber Adalbert darstellten. Unter den tschechischen Literaturhisto-
rikern teilte Oldfich Kralik ihren Standpunkt'?, Ansonsten fand in der tschechischen
literaturhistotischen, historischen und philologischen Forschung die Ansicht Jan
Vilikovsky wiederum Bestitigung, auch wenn im Unterschied dazu die polnischen
Forscher, einschliefilich der fiihrenden Kennerin und Herausgeberin der Adalbertle-
genden Karwasifiska, annehmen, da3 die Verse an der Wende vom 13. zum 14.
Jahrhundert auf polnischem Gebiet entstanden sind.

Problematisch war auch die Identitit des Autors: Bereits Gelasius Dobner hat, als
erster Herausgeber der Verse, die Autorenschaft dem Chronisten Cosmas zuge-
schrieben. Dieser Standpunkt wurde erst von Jan Vilikovsky (s.0.) widerlegt. Eine
neue Ansicht tiber die Autorenschaft der ersus brachte dann Oldfich Kralik, der die
Dichtung zu einem Werk von Adalberts Stiefbruder Radim-Gaudentius erklirte
(diesem hat er auch die Wenzelslegende des sogenannten Christian zugeschrieben)’,
Heute hilt man mit Vilikovsky die Annahme fiir richtig, dal der Autor ein in B6h-
men ansissiger Fremder war, der mit der béhmischen Realitit vertraut war. Auf die
béhmische Herkunft weisen die guten Kenntnisse des Autors tiber die Topographie
Bohmens, ferner der Gebrauch der tschechischen Toponyma, die hdufige Verwen-
dung des Namens ,,Vojtéch® in tschechischer Lautung und die Art und Weise, wie
der Autor der Verse — namentlich mit Riicksicht auf die Interessen und Kenntnisse
des tschechischen Publikums — Stellen aus seiner Votlage ausgelassen hat. Der Autor

" Vilikovsky, Jan: Versus de passione s. Adalberti — Nékolik poznamek [Versus de passio-
ne s. A. — Einige Anmerkungen]. Sbornik praci FF UK v Bratislave 6 (1929) 317-350.

18 Vor allem in Uhlirz, Mathilde: Die ilteste Lebensbeschreibung des hl. Adalbert. Gottin-
gen 1957,

19 Krélik, Oldfich: O nejstar$i vojtéiskou legendu [Um die dlteste Adalbertlegende]. Ces-
koslovensky casopis historicky 9 (1962) 865-880. — Ders.: Slavnikovské interludium,
Ostrava 1966. — Ders.: Filiace vojtésskych legend [Die Filiation der Adalbertlegenden].
Praha 1971, — Vgl aber auch Schamschula, Walther: Geschichte der tschechischen Lite-
ratur, Bd. I. Von den Anfingen bis zur Aufllirungszeit. Koln-Wien 1990, 25 (Bausteine
zur Geschichte der Literatur bei den Slaven 36/1).

2 Ebenda.
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der Verse benutzte dabei neben Canapatius noch eine weitere Quelle: Es stand ihm
entweder die Legende von Bruno oder deten Votlage zur Verfiigung.

Umstritten bleibt die Frage des gegenseitigen Verhiltnisses von dieser und ande-
rer Adalbertslegenden zu der Chronik von Cosmas: Wir haben schon darauf hinge-
wiesen, daB3 wegen nachweisbarer Ubereinstimmungen gelegentlich Cosmas Pragen-
sis fir den Autor dieser Legende gehalten wurde. Es ist heute offenkundig, dafl
Cosmas die Legende in Versform kannte und sie zusammen mit det Legende von
Canaparius beim Verfassen des ersten Buches seiner béhmischen Chronik benutzte.

Falls wir also von den heute anerkannten, wenn auch nicht vollig exakt nachge-
wiesenen Ansichten tber die Versus de passione sancti Adalberti ausgehen — falls sie also
frilher entstanden sind als die Chronik von Cosmas, und zwar auf dem Gebiet Boh-
mens, dann handelt es sich nach Christian um ein weiteres sehr frithes, obwohl an-
onymes Denkmal der béhmisch-lateinischen Literatur, Was ich fiir wichtig halte und
was auch von groBer Bedeutung fiir die Lésung der mit der Adalbert-Hagiographie
verbundenen Probleme (und nicht nur dieser) sein kann, ist die literarisch-dsthe-
tische Seite dieser Denkmiler, der jedoch (bisher) nur verhiltnismiBig wenig Auf-
merksamkeit gewidmet wurde. Alle drei Adalbertlegenden sind literarisch von ho-
hem Niveau und ihre Autoren waren sehr gute Kenner der zeitgenossischen stilisti-
schen Normen. In stlistischer Hinsicht widmete als erster Vilikovsky der Legende in
Versform besondere Aufmerksamkeit, spater war es Wenskus, der sich stilistischen
Fragen im Text des Bruno von Querfurt zuwandte.

Wir konnten noch drei kleinere Texte der St.-Adalbert-Hagiographie — Miracula
sancti Adalberti (BHL 44,45) mit dem Incipit ,,Post mortem vero®, ferner die Legende
De sancto Adalberfo episcopo Pragensi (BHL 42) mit dem Incipit ,,Tempore illo* vorstel-
len, wir wollen aber nur noch — so kurz wie méglich — lediglich einen von diesen
Texten erwihnen — und zwat die Passio sancti Adalberti martyris (BHL 40), die soge-
nannte Tegernseer Passio, mit dem Incipit ,,Sanctus Adalbertus®. Die Schrift wurde
als die dlteste und urspriinglichste Legende iiber Adalbert angesehen, heute wird die
Ansicht vertreten, daB der erhaltene Text einen Auszug aus der urspriinglichen wirk-
lich vielleicht iltesten hagiographischen Erzihlung tiber Adalbert darstellt,



