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EDITORIAL

Religions- und Kirchengeschichte ist fiir die mediivistische und frithneuzeitliche
Forschung ein traditionelles und gut etabliertes Forschungsfeld. In den letzten fiinf-
zehn Jahren ist auch die Religionsgeschichte der Moderne verstirkt zu einem Thema
der Geschichtswissenschaft geworden. Inzwischen liegen zahlreiche Studien vor, die
das Verhiltnis zwischen Religion und sich sikularisierender Gesellschaft, die Be-
ziehungen zwischen konfessionellen Strukturen und nationalen Bewegungen sowie
religises Leben unter den Bedingungen einer Diktatur untersuchen.

Auch fiir die Geschichte der heutigen Tschechischen Republik ist es wichtig, die
genannten Ansatze zu verfolgen. Aufgrund ihrer polyethnischen und multikonfes-
sionellen Ausgangsbedingungen kam es in den béhmischen Lindern immer wieder
zu Verbindungen und Uberlagerungen religiéser und ethnisch-nationaler Identi-
fikationen. Somit kénnen Untersuchungen zu religions- und kirchenhistorischen
Fragen auch Bereiche erschlieflen, die tiber das eigentliche Themenspektrum hinaus-
weisen.

Das Collegium Carolinum beschaftigt sich derzeit im Rahmen eines Forschungs-
projektes zur Religions- und Kirchengeschichte der bohmischen Linder im 20, Jahr-
hundert mit den skizzierten Problemfeldern. Zudem widmete sich bereits die Jahres-
tagung des Instituts von 1999 dem Verhiltnis von Religion und Gesellschaft in den
bohmischen Landern in der Zeit zwischen 1848 und 1989. Das vorliegende Themen-
heft enthilt vier Aufsitze, die auf Vortrigen der damaligen Tagung basieren. Sie wer-
den durch zwei weitere Beitrige erginzt, in denen die Verbindung von religiéser und
nationaler Erinnerungskultur untersucht sowie neuere Ansitze zur Religions- und
Kirchengeschichte der bohmischen Linder vorgestellt und diskutiert werden.

Die Herausgeber
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Frithjof Benjamin Schenk

DER HEILIGE UND DIE NATION
ALEKSANDR NEVSKI] UND DER HEILIGE WENZEL
IM RUSSISCHEN BZW. TSCHECHISCHEN
KULTURELLEN GEDACHTNIS'

In Prag und St. Petersburg stehen zwei Denkmiler von — auf den ersten Blick —
verbliiffender Ahnlichkeit (Abb.1 und 2). Bei dem einen handelt es sich um das be-
riihmte Reiterstandbild des Heiligen Wenzel auf dem nach ihm benannten Platz
in der ,Goldenen Stadt“. Das andere erinnert an den Heiligen Aleksandr Nevskij,
der den Vorplatz des ihm geweihten Klosters (Aleksandro-Nevskaja-Lavra) in der
Neva-Metropole beschirmt. Beim rein oberflichlichen Vergleich der beiden Monu-
mente fallen zunichst einige Gemeinsamkeiten ins Auge. In beiden Fillen handelt es
sich um ein klassisches Reiterstandbild auf einem zentralen und belebten stidtischen
Platz. Sowohl in Prag als auch in St. Petersburg sehen wir hoch zu Ross einen gehar-
nischten Ritter, bekleidet mit einem schlichten Schutzhelm. Die Figuren der beiden
Pterde sind in Gestalt und Bewegungshaltung nahezu identisch. Beide Reiter tragen
eine Lanze, die mit einer Fahne geschmiickt ist. Sowohl Herzog Wenzel als auch
First Aleksandr Nevskij werden auf den Inschriften der Denkmaler als ,Heilige®
benannt. Auf ihre Heiligkeit verweisen zudem Kreuze: im Falle Wenzels ein Kreuz
als Brustanhanger der Figur, im Falle Nevskijs ein schmiickendes Element auf dem
Sockel des Standbildes. Neben diesen Ahnlichkeiten fallen jedoch auch deutliche
Unterschiede auf: Aleksandr Nevskij steht allein, der Sockel des Wenzel-Monuments
wird gesiumt von vier weiteren Heiligen: den Heiligen Ludmila, Agnes, Prokop
und Adalbert. Das Wenzelsdenkmal steht in der tschechischen Hauptstadt, das
Nevskij-Monument in der ,zweiten“ Kapitale der Russlindischen Féderation. Der
wichtigste Unterschied wird jedoch beim Studium entsprechender Stadtfiihrer deut-
lich. Die beiden auf den ersten Blick so dhnlichen Denkmale wurden zu ganz unter-
schiedlicher Zeit eingeweiht: Das Wenzelsdenkmal von Josef Viclav Myslbek im

Juni 1912, das Nevskij-Standbild von Valentin Kozenjuk fast ein Jahrhundert spiter,
am 9.Mai 2002.°

' Der Artikel basiert auf einem Vortrag, den ich am 26. Februar 2004 auf der Jahrestagung des
Verbandes der Osteuropahistoriker und -historikerinnen (VOH) in Géttingen zur Ver-
leihung des Theodor-Epstein-Preises und am 25. Mai 2004 am Historischen Seminar in Kiel
gehalten habe. Ich danke Kristina Kallert, Ivan Klime$, Michaela Marek, Hans Lemberg,
Peter Prolff, Martin Schulze Wessel, Hanna Sobotkova und Ludwig Steindorff fiir weiter-
fihrende Anregungen und Kritik. — Erste konzeptionelle Uberlegungen zu diesem Thema
habe ich bereits im Schlusskapitel meiner Dissertation formuliert. Vgl. Schenk, Frithjof
Benjamin: Aleksandr Nevskij. Heiliger - Fiirst - Nationalheld. Eine Erinnerungsfigur im
russischen kulturellen Gedachtnis 1263-2000, K6ln 2004, 479-485.

? Zur Geschichte des Prager Wenzelsdenkmals vgl. unten 339{, Zur Einweihung des Peters-

Bohemia 45 (2) 2004 315-352
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Schenk: Der Heilige und die Nation 317

Erinnerungsgeschichte und Vergleich

Die Verehrung herausstechender Personlichkeiten als Heilige, in deren Leben sich
Gott dem Menschen auf besondere Weise offenbart hat, kennen sowohl die katho-
lische als auch die orthodoxen Kirchen. Auch die Erhebung einzelner Heiliger zu
Schutzpatronen einer sozialen Gruppe, einer klosterlichen Gemeinschaft, einer Stadt,
eines Landes oder einer Nation ist weder ein Spezifikum der katholischen noch der
orthodoxen Christenheit.” Die Geschichte von Heiligenverehrung und Heiligen-
kulten zdhlt mittlerweile zu fest etablierten Forschungsfeldern sowohl der Histo-
riker, die sich mit Landern der ,,westlichen® (katholisch/protestantischen) Welt be-
fassen als auch jener, die sich dem Studium orthodox geprigter Linder verschrieben
haben. Allerdings bewegen sich vergleichende Untersuchungen verschiedener Hei-
ligenkulte meist in strengen konfessionellen Bahnen.* Die komparative Analyse
katholischer Heiligenkulte und der entsprechenden orthodoxen Traditionen ist ein
noch weitgehend unbearbeitetes Untersuchungsfeld.’

Ob und inwieweit ein solcher bi-konfessioneller Vergleich lohnend sein kann, soll
im Rahmen dieses Artikels am Beispiel der komparativen Betrachtung der langen
Erinnerungsgeschichte des Heiligen Aleksandr Nevskij und des Heiligen Wenzel
(Venceslaus, Viclav) ausgelotet werden.® Angesichts dessen, dass es sich bei beiden
Figuren nicht nur um Heilige der Russisch Orthodoxen beziehungsweise der katho-
lischen Kirche, sondern gleichzeitig um Schutzpatrone und Heldenfiguren der
russischen beziechungsweise tschechischen Nation handelt, spielen in den Vergleich
nicht nur Spezifika zweier Konfessionen sondern auch zweier Nationalgeschichten
hinein. Mégliche Ergebnisse des Vergleichs kénnen daher sowohl Aufschluss iiber
Ahnlichkeiten und Unterschiede katholischer und orthodoxer Traditionsbildung als

burger Nevskij-Monuments vgl. u.a.: Samgin, Klim: Knjaz’ skacet na ,Moskvu® [Der Fiirst
springt in Richtung ,Moskau“]. In: Kommersant (St.Peterburg), 7.5.2002, 12; Trefilov,
Jurij: Aleksandr Nevskij pribyl na plos¢ad’ Aleksandra Nevskogo [Aleksandr Nevskij traf
auf dem Aleksandr-Nevskij-Platz ein]. In: Sankt-Peterburgskie vedomosti, 7.5.2002, 7;
Nowik, Dmitrij: Pamjatnik Aleksandru Nevskomu otkrojut v Den’ Pobedy [Das Alek-
sandr-Nevskij-Denkmal am Tag des Sieg enthiillt]. In: Izvestija (St. Peterburg), 8.5.2002.
Zum Begriff des ,Patronats“, vgl. Angenendt, Arnold: Heilige und Reliquien. Die Ge-
schichte ihres Kultes vom frithen Christentum bis zur Gegenwart. Miinchen 1994, 190-193.
Vgl. zum Beispiel das einschligige Werk von Graus, Frantisek: Lebendige Vergangenheit.
Uberlieferungen im Mittelalter und in den Vorstellungen vom Mittelalter. Kéln, Wien 1975,
in dem er die Kulte der (katholischen) Heiligen St. Denis, Wenzel und Karl der Grofle mit-
einander vergleicht. — Vgl. auch ders.: Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der Mero-
winger. Studien zur Hagiographie der Merowingerzeit. Prag 1965, 390-433. — Auch Ar-
beiten, die sich mit der Heiligenverehrung in den orthodoxen Kirchen befassen, blicken
selten iiber die konfessionellen Grenzen. Vgl. zum Beispiel fiir die Russisch Orthodoxe
Kirche: Golubinskij, Evgenij E.: Istorija kanonizacii svjatych v russkoj cerkvi [Geschichte
der Kanonisierung Heiliger in der russischen Kirche]. Moskva 1902, (Reprint Westmead
1969). — Fedotov, Georgij P.: Svjatye drevnej Rusi [Die Heiligen der alten Rus’], Moskva
1990.

Eine Ausnahme markiert hier der vergleichend angelegte Sammelband: Petersobn, Jiirgen
(Hg.): Politik und Heiligenverehrung im Hochmittelalter. Sigmaringen 1994.

Im Falle Wenzels/Viclavs/Venceslaus” wird im Folgenden die im deutschen gebriuchliche
Namensform verwendet.
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auch Gber Gemeinsamkeiten und Besonderheiten der Entwicklung von Geschichts-
und Erinnerungskultur in der bohmischen/tschechischen beziehungsweise der rus-
sischen Geschichte geben.

Nicht die Biographien der beiden historischen Figuren Aleksandr Jaroslavi¢ und
Wenzel sollen im Rahmen dieses Artikels komparativ betrachtet werden, sondern
die Geschichte ihrer Verehrung und Erinnerung. Von besonderem Interesse ist da-
bei, wie sich das Bild der beiden Figuren im russischen bezichungsweise tschechi-
schen kulturellen Gedachtnis verindert hat und wie diese Veranderungen in Be-
ziehung gesetzt werden koénnen zu unterschiedlichen und sich wandelnden Kon-
zepten kollektiver Identitit.” Ausgangspunkt der folgenden Uberlegungen ist die
These, dass die Art und Weise, wie sich eine Gemeinschaft ihrer eigenen Ver-
gangenheit erinnert, Riickschliisse auf jeweils zeit- und gruppenspezifische Ent-
wiirfe kollektiver Identitit zuldsst. Die Fragen, ,, Wer sind wir?“, ,, Wer sind die ande-
ren?“, ,Was zeichnet uns als Gruppe besonders aus?“, ,Wer sind die groflen Gestal-
ten unserer Geschichte und warum?“ wurden zu unterschiedlichen Zeiten der russi-
schen und tschechischen Geschichte von verschiedenen sozialen Gemeinschaften
jeweils anders beantwortet. Die Pluralitit und der Wandel dieser zeit- und gruppen-
spezifischen Gemeinschaftsvorstellungen spiegelt sich, so die These, auch in den
Texten und Bildern der Erinnerungsgeschichte der beiden Nationalheiligen wider.
Dies lasst sich zum einen damit erkliren, dass jeweils unterschiedliche soziale
Gruppen die jeweilige historische Person ,fir sich® reklamierten, diese in entspre-
chende historische Erzihlung der jeweiligen ,,Wir-Gruppe® integrierten und den
Gruppenmitgliedern als Identifikationsfigur prisentierten.” Zum anderen konnte
auch der Wandel des Selbstbildes einer in ihrer Zusammensetzung relativ stabilen
sozialen Gruppe die Umgestaltung eines Zusammenhalt und Identitit stiftenden
Geschichtsbildes zur Folge haben.

Im Mittelpunkt der folgenden Ausfithrungen steht also die Frage nach der Be-
deutung und Funktion von Geschichtsbildern in Diskursen kollektiver Identitit, das
heifit die Untersuchung, welche Gemeinschaftsvorstellungen sich in den Dokumen-
ten der Erinnerungsgeschichte der beiden Heiligen jeweils reflektieren. Dabei muss
einschrinkend betont werden, dass in erster Linie der Wandel von Entwiirfen kol-
lektiver Identitit analysiert wird und nicht die Verinderungen von kollektiver Iden-
titit an sich.” Die Frage, wie die entsprechenden Gemeinschaftsvorstellungen jeweils
rezipiert wurden und inwiefern sie tatsichlich identitatsstiftend und handlungs-

’ Zum Begriff des ,kulturellen Gedichtnisses® vgl. Assmann, Jan: Das kulturelle Gedichenis.
Schrift, Erinnerung und politische Identitit in frithen Hochkulturen, Miinchen 1999. -
Assmann, Aleida: Gedichtnis, Erinnerung. In: Bergmann, Klaus (Hg.): Handbuch der Ge-
schichtsdidaktik. 5. Auflage. Seelze-Velber 1997, 33-37.

Zum Begriff der ,Wir-Gruppe” vgl. u.a. Streck, Bernhard: Wir Gruppe. In: Ders. (Hg.):
Worterbuch der Ethnologie. 2. Auflage. Wuppertal 2000, 299-302.

Zum Begriff ,kollektive Identitit® vgl. stellvertretend fiir eine nicht zu uberblickende
Debatte: Straub, Jurgen: Personale und kollektive Identitit. Zur Analyse eines theoreti-
schen Begriffs. In: Assmann, Aleida/Friese, Heidrun (Hgg.): Identititen. Erinnerung, Ge-
schichte, Identitat 3. 2. Auflage. Frankfurt/Main 1999, 73-104.
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leitend fiir die jeweiligen Zeitgenossen waren, muss aufgrund der Quellenlage leider
meist offen bleiben.

Der Vergleich, der im Rahmen dieses Artikels angestellt werden soll, ist asymme-
trisch angelegt. Aufgrund meiner eigenen Forschungen bin ich mit der Erinnerungs-
geschichte Aleksandr Nevskijs weit besser vertraut als mit jener des Heiligen Wen-
zel. Daher wird die komparative Betrachtung der beiden Fille ausgehend von der
Erinnerungsgeschichte Aleksandr Nevskijs unternommen. Nachdem in einem
ersten Schritt kurz die ,,Objekte der Erinnerung, die historischen Figuren Aleksandr
Nevskij und Herzog Wenzel, in knappen biographischen Skizzen vorgestellt wer-
den, sollen in einem zweiten Schritt in Grundziigen die Phasen der Erinnerungs-
geschichte Aleksandr Nevskijs umrissen werden. Ein dritter Teil widmet sich der
Geschichte von Kult und Verehrung des Heiligen Wenzel. Dabei kann auf eine mitt-
lerweile sehr umfangreiche Forschungsliteratur zuriickgegriffen werden.'® Bei der
Betrachtung der Erinnerungsgeschichte des heiligen Wenzel ist vor allem nach Ahn-
lichkeiten und Unterschieden zum russischen Fall zu fragen. In einem letzten Ab-
schnitt werden einige abschliefende Uberlegungen zum Potential des historischen

'° Die Erinnerungsgeschichte des Heiligen Wenzel ist relativ gut erforscht. Vgl. u.a. (mit
Literaturhinweisen auf die altere Literatur): Naegle, August: Die wachsende Verehrung des
hl. Wenzel. In: Ders.: Kirchengeschichte Bohmens. Band 1: Einfithrung des Christentums in
Bohmen. Wien, Leipzig 1915, 283-326. — Dvornik, Franz: Die Verehrung des Heiligen
Wenzel. In: Ders.: Das Leben des heiligen Wenzel, Prag 1929, 93-120. — Graus: Lebendige
Vergangenheit 159-182. — Ders.: St. Adalbert und St. Wenzel. Zur Funktion der mittelalter-
lichen Heiligenverehrung in Bohmen. In: Grothusen, Klaus-Detlev/Zernack, Klaus (Hgg.):
Europa Slavica — Europa Orientalis (Festschrift fiir Herbert Ludat). Berlin 1980, 205-231. -
Zur neueren Literatur: Obrazovd, Pavla/VIk, Jan: Maior Gloria. Svaty knize Viclav [Maior
Gloria. Der Heilige Fiirst Wenzel]. Praha 1994, insbes. 111 ff. — Ubli¥, Zdenék: Literarni
prameny svatoviclavského kultu a dcty ve vrcholném a pozdnim stfedovéku [Literarische
Quellen des Kultes des Heiligen Wenzels und seine Verehrung im Hoch- und Spat-
mittelalter]. Praha 1996. — Hosna, Jifi: Druhy Zivot svatého Viclava [Das zweite Leben des
Heiligen Wenzel]. Praha 1997. — Gerdt, Ivan: Corpora sancti Wenceslaii. Die Korper des
Heiligen als Beispiel fiir Beziehungen zwischen Tradition und Innovation in der kiinstleri-
schen Ausgestaltung der Prager Burg um 1500. In: Berichte und Beitrige des Geistes-
wissenschaftlichen Zentrums Geschichte und Kultur Ostmitteleuropas e. V. 1997. Offent-
liche Vortrige. Leipzig 1998, 118-138. — Nechutovd, Jana: Von Wenzel bis Adalbert: Zwi-
schen den Legenden. In: Bohemia 40 (1999) 54-64. — Ducreux, Marie-Elizabeth: Der
heilige Wenzel als Begriinder der Pietas Austriaca: Die Symbolik der Wallfahrt nach Stara
Boleslav (Alt Bunzlau) im 17. Jahrhundert. In: Lehmann, Hartmut/ Trepp, Anne-Charlott
(Hgg.): Im Zeichen der Krise. Religiositit im Europa des 17. Jahrhunderts. Gottingen 1999,
597-636 (Veroffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte 152). — TFestik,
Dusan: Die dynastischen Heiligen und Landespatrone: Wenzel, Ludmilla und Adalbert. In:
Wieczorek, Alfried/Hinz, Hans Martin (Hgg.): Europas Mitte um 1000. Beitrige zu Ge-
schichte, Kunst und Archdologie. Band 2. Darmstadt 2000, 883-887. — Machilek, Franz und
Margarita: Der heilige Wenzel: Kult und Ikonographie. In: Wieczorek/Hinz (Hgg.): Euro-
pas Mitte um 1000. Band 2, 888-894. — Paramonovd, Marina: Familienkontlikt und Bruder-
mord in der Wenzel-Hagiographie. Zwei Modelle des Martyriums. In: Borgolte, Michael
(Hg.): Das europdische Mittelalter im Spannungsbogen des Vergleichs. Berlin 2001, 249-281
(Europa im Mittelalter: Abhandlungen und Beitrige zur historischen Komparistik 1). -
Placdk, Petr: Svatoviclivské milenium. Cesi, Némeci a Slovdci v roce 1929 [Das Millenium
des Heiligen Wenzel. Tschechen, Deutsche und Slowaken im Jahr 1929]. Praha 2002.
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Vergleiches aut dem Feld der Erinnerungsgeschichte und dem Gebiet der verglei-
chenden Hagiographieforschung formuliert.

Der Gegenstand der Erinnerung: die Biographien Wenzels und Aleksandrs

Eine wichtige Gemeinsamkeit der Biographien Aleksandr Nevskijs und Wenzels ist,
dass wir iber relativ wenig gesicherte Informationen tiber deren Leben vertiigen. Ein
Umstand, der die Mythisierung der beiden Figuren nach ihrem Tod gewiss mit
begtinstigt hat. Wenzels Lebenslauf lisst sich nur mit Hilte von zwo6lf Heiligen-
legenden rekonstruieren, die in zahlreichen Punkten deutlich voneinander abwei-
chen. Urkunden, Akten oder Chroniken liegen fiir diese frithe Phase der bohmi-
schen Geschichte noch nicht vor.'' Auch wenn sich die Quellenlage bei Aleksandr
Nevskij etwas glinstiger darstellt und zum Beispiel auch die ,,Alteste Novgoroder
Chronik® (Pervaja Novgorodskaja Letopis’ — dlteste Redaktion zum Teil aus der
ersten Hilfte des 14.]Jahrhunderts) oder die ,Livlindische Reimchronik® (entstan-
den im 13.Jahrhundert) von seinen Taten berichtet'?, so sind doch auch unsere
Kenntnisse tiber den Novgoroder Fiirsten duflerst liickenhatft und stiitzen sich teil-
weise allein auf die religiose Uberlieferung seiner Heiligenlegende.”” Aufgrund die-
ser Quellenlage sind bis heute selbst zentrale Daten der Biographien der beiden
Heiligen wie zum Beispiel ihre Geburtsdaten und im Falle Wenzels auch das Todes-
jahr in der Forschung umstritten. Dennoch lisst sich der ,Minimalkonsens® der Bio-
graphen Aleksandrs und Wenzels im wissenschaftlichen Diskurs knapp zusammen-
fassen.

Aleksandr Jaroslavic (um 1220-1263) regierte ab 1236 als alleiniger First von
Novgorod und ab 1252 als Grofifiirst von Vladimir-Suzdal’.'* Aleksandr lebte in der
so genannten ,Zeit der Teilfurstentimer® (Udel’naja Rus’), einer Ara, in der das

""" Seibt, Ferdinand: Der heilige Herzog Wenzel. In: Ders. (Hg.): Lebensbilder zur Geschichte
der bohmischen Linder. Band 4. Miinchen, Wien 1981, 9-21, hier: 12. — Die einzige nicht-
hagiographische Quelle, in der Wenzel (als ,,Bruder Boleslavs“) erwihnt wird, sind zwei
Sitze im der Berichrt des sichsischen Chronisten Widukind von Corvey. Vgl. Graus: Leben-
dige Vergangenheit 160.

2 Novgorodskaja pervaja letopis’ po sinodal’nomu spisku. Die erste Novgoroder Chronik
nach ihrer iltesten Redaktion (Synodalhandschrift) 1016-1333/1352. Hrsg. und iibersetzt
von Joachim Dietze. Miinchen 1971. — Livlidndische Reimchronik. Hrsg. von Leo Meyer.
Paderborn 1876.

Y Zur Quellenlage: Kolotilova, S. 1.: Russkie isto¢niki XIII veka ob Aleksandre Nevskom

[Russischen Quellen des 13. Jahrhunderts {iber Aleksandr Nevskij]. In: Istoriceskie nauki.

Ucenye zapiski gos. pedagog. instituta im. A.I. Gercena [Geschichtswissenschaft. Wissen-

schaftliche Schriften des staatlichen pidagogischen Herzen-Instituts]. Band 502. Pskov

1971, 99-107. — Lure, Jakov Solomonovic: K izuceniju letopisnoj tradicii ob Aleksandre

Nevskom [Zur Erforschung der Annalentradition iiber Aleksandr Nevskij]. In: Trudy

otdela drevnerusskoj literatury [Arbeiten der Abteilung fiir altrussische Literatur] Band 50

(1996), 387-399. — Ders.: Ordynskoe igo i Aleksandr Nevskij: Isto¢niki i istoriogratija XXv.

[Das Tatarenjoch und Aleksandr Nevskij: Quellen und Historiographie im 20. Jahrnundert]

In: Ders.: Rossija drevnjaja i Rossija novaja [Das alte und das neue Russland]. St. Peterburg

1997, 100-130.

Zur Darstellung Aleksandrs im aktuellen wissenschaftlichen Diskurs (mit entsprechenden

Literaturhinweisen) vgl. Schenk: Aleksandr Nevskij 35-55.
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Kiever Reich in einzelne Fiirstentiimer zerfallen war, diese sich gegenseitig bekrieg-
ten und von auflen durch die Mongolen, Litauen, Schweden und den Deutschen
Orden bedroht wurden. Kurz nachdem Nevskij das Amt des Wahlfiirsten von
Novgorod iibernommen hatte, wurden die meisten Fiirstentiimer der Rus’ von den
Mongolen erobert und in das Reich der Goldenen Horde eingegliedert. Als junger
First von Novgorod schrieb sich Aleksandr 1240 mit dem Sieg in der ,,Schlacht an
der Neva“ gegen ein schwedisches Aufgebot in die Annalen der reichen Handels-
stadt ein.'” 1242 fiihrte er in der legendaren ,,Schlacht auf dem Eis“ ein Novgoroder
Heer zum Sieg tiber den Deutschen Orden. Wihrend er sich den katholischen Fein-
den aus dem Norden und Westen im offenen Kampf stellte, verfolgte Aleksandr
gegeniiber den Mongolen eine auf Kooperation ausgerichtete Auflenpolitik. Mit
ihrer Hilfe wurde er Groffiirst von Vladimir-Suzdal’ und beteiligte sich 1259 an der
Unterwerfung Novgorods unter die mongolische Tributpflicht. Aleksandr starb am
14. November 1263 in Gorodec an der Wolga auf dem Riickweg von einem Besuch
der Goldenen Horde und wurde am 23.November im Mariae-Geburts-Kloster
(RoZdestvenskij Monastyr) in Vladimir beigesetzt.

Wenzel (903/907-929/935), der ilteste Sohn des Pfemysliden Vratislav I. und des-
sen Gemahlin Drahomira, regierte seit ca. 922/923 als bohmischer Herzog.'® Wenzel
wurde von seiner Groflmutter, der heiligen Ludmila im christlichen Geist erzogen
und wirkte wihrend seiner Regentschaft offenbar als Forderer des Christentums in
Bohmen. Die Herrschaft Wenzels stand zunichst unter bayerischem Einfluss. Der
Herzog wandte sich jedoch spiter dem deutschen Kénig und Sachsenherzog Hein-
rich I. zu und verpflichtete sich zur Zahlung des tributum pacis. Diese aulenpoliti-
sche Kehrtwende erfolgte offenbar auch aus Furcht vor der schwelenden Magyaren-
gefahr. Symbolisch wurde die Anbindung an das Reich durch die Wahl des sichsi-
schen Heiligen St. Veit zum Patron der von Wenzel gestifteten Kirche auf der Prager
Burg unterstrichen. Am 28.September 929/935 wurde Wenzel von seinem Bruder
Boleslav in Stard Boleslav (Alt-Bunzlau) ermordet. Dort wurde er auch beigesetz:t.
Die Hintergriinde des Brudermordes sind in der Forschung umstritten. Mégliche
Streitpunkte waren die Forderung des Christentums in Béhmen beziehungsweise
die neue auflenpolitische Ausrichtung des Landes.

Bei der Gegeniiberstellung der beiden Kurzbiographien fallen sofort markante
Unterschiede auf. Wenzel lebte fast drei Jahrhunderte frither als Aleksandr, in einer
Zeit, als das Christentum in Bohmen noch nicht gefestigt war. Der Novgoroder
First regierte liber eine weitgehend zum Christentum bekehrte Untertanenschaft,
hatte jedoch — anders als Wenzel — an verschiedenen Fronten Angriffe von auflen
abzuwehren. Das kurze Leben des Pfemyslidenherzogs scheint dagegen um einiges
triedlicher gewesen zu sein. Besonders deutlich fallen die unterschiedlichen Todes-
ursachen der beiden Regenten ins Auge. Wihrend Aleksandr eines natiirlichen Todes

" Von dieser Schlacht leitet sich auch sein Beiname ~INevskij“ — ,der von der Neva“ —ab. Der
Beiname Aleksandrs taucht zum ersten Mal in Texten aus dem 15. Jahrhundert auf.

'® Vgl. z.B. Bosl, Karl (Hg.): Handbuch der Geschichte der bohmischen Linder. Band 1,
Stuttgart 1967, 214 ff. — Blahovad, M.: Wenzel/ Viclav, HI., Fs. v. Béhmen. In: Lexikon des
Mittelalters. Band 8, Miinchen 1997, 2185 ff. oder Wegener, Wilhelm: Wenzel. In: Lexikon
fiir Theologie und Kirche. Band 10, Freiburg 1965, Sp. 1044-46.
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starb, fiel Wenzel einem Brudermord zum Opfer. Die Gewalttat legte die Grundlage
fiir die Verehrung Wenzels als heiliger Mirtyrer, ein Status, den Aleksandr Nevskij
trotz der Bemithungen seiner Hagiographen nie erlangen konnte."”

Ungeachtet der Verschiedenartigkeit der beiden Biographien, eignen sich die Hei-
ligen Aleksandr Nevskij und Wenzel dennoch fiir einen erinnerungsgeschichtlichen
Vergleich, wie er hier unternommen werden soll. Von besonderer Bedeutung ist da-
bei, dass beide Figuren der Gruppe der ,Heiligen Fiirsten“ zuzurechnen sind, die
sowohl die katholische als auch die orthodoxe Tradition kennt."”® Dass der Heilige
Wenzel der Untergruppe der ,Mirtyrer-Herrscher'” und der Heilige Aleksandr
dem Typus des heiligen Fiirsten zuzurechnen ist, der sich um das Wohl seines
Landes in besonderer Weise verdient gemacht hat,” ist dabei fiir unsere Fragestel-
lung nicht ausschlaggebend.”' Die Vergleichbarkeit der beiden Fille ergibt sich nicht

'7 Der Verfasser der Vitenredaktion des Vasilij Varlaam, die Mitte des 16.Jahrhunderts ent-
stand, unterstellte zum Beispiel Aleksandr die Bereitschaft, bei den Mongolen als christ-
licher Miartyrer zu sterben. Vgl. Zitie i Zizn’ i povest’ o chrabrosti i o &udesech, opisano
vkratce, svjatago velikago knjazja Aleksandra Jaroslavi¢ja Nevskago, novago ¢judotvorca
[Vita und Leben und Erzihlung iiber Kiihnheit und Wunder des heiligen Grofifiirsten
Aleksandr Nevskij, des neuen Wundertiters, kurz beschrieben]. In: Mansikka, Vijo Jo-
hannes: Zitie Aleksandra Nevskogo. Razbor redackeij i teksty. Pamjatniki drevnerusskoj
pis’mennosti i iskusstva [Die Vita Alexandr Nevskijs. Analyse der Redaktionen und Texte.
Denkmailer des altrussischen Schrifttums und der Kunst], CLXXX. St. Petersburg 1913,
Anhang, 33-48, hier: 43. — Diese Darstellung entspricht dem Bild des ,contessors®, des ,Mar-
tyrer dem Willen nach®, der seinen Glauben unter Todesandrohung bekannte, aber nicht
hingerichtet wurde und das gleiche Verdienst (podvig) besafl wie der Martyrer. — Vgl. dazu:
Angenendt, Arnold: Der Heilige: auf Erden — im Himmel. In: Petersobn, Jirgen (Hg.):
Politik und Heiligenverehrung im Hochmittelalter. Sigmaringen 1994, 11-52, hier: 19.
Zum Typus des ,heiligen Fiirsten® bzw. des ,heiligen Konigs“ als Gemeinsamkeit der
orthodoxen und katholischen Traditionsbildung vgl. Petersobn, Jirgen: Politik und
Heiligenverehrung im Hochmittelalter. Ergebnisse und Desiderate. In: Ders. (Hg.): Politik
und Heiligenverehrung im Hochmittelalter 597-609, hier: 600 f. — Zum Typus des ,heiligen
Fiirsten® in der katholischen Kirche vgl. Graus: Volk, Herrscher und Heiliger. — Klaniczay,
Gibor: Le culte des saints dynastiques en Europe Centrale (Angevins et Luxembourg au
XIV€ sigcle), In: L’Eglise et le neuple chrétien dans les pays de I'Europe du Centre-Est et du
Nord XIV-XV* siecles (Collection de I’Ecole Francaise de Rome 128). Roma 1990, 237-
245. — Graus zufolge taucht der Typus des ,heiligen Kénigs® in der katholischen Kirche im
6. Jahrhundert auf und verschwindet im 14. Jahrhundert. Vgl. ders.: Volk, Herrscher und
Heiliger 427. — Fiir die Russisch Orthodoxe Kirche vgl. Fedotov: Svjatye 91. — Onasch,
Konrad: Liturgie und Kunst der Ostkirche in Stichworten unter Beriicksichtigung der
Alten Kirche. Leipzig 1981, 155.

Graus: Lebendige Vergangenheit 159. — Die heiligen Konige der Friihzeit unterteilt Graus
in vier Gruppen: 1. den monchischen Kénig, 2. den im Kampf gefallenen Konig, 3. den
ermordeten und verratenen Kénig und 4. Konige, die weder der Welt entsagt hatten, noch
Mirtyrer waren. Der letzte Typus ist vor dem 11. Jahrhundert nicht nachzuweisen. Graus:
Volk, Herrscher und Heiliger 428, 433.

" Philipp, Werner: Heiligkeit und Herrschaft in der Vita Aleksandr Nevskijs. In: For-
schungen zur Osteuropiischen Geschichte 18 (1973) 55-72, insbes. 66.

Wiirde man sich bei der Auswahl des russischen Vergleichspartners am ,Heiligentypus* von
St. Wenzel orientieren, so fiele die Wahl vermutlich eher auf die Heiligen Boris und Gleb
denn auf Aleksandr Nevskij. Die beiden Briider entsprechen wie Wenzel dem Typus ,des
im Zuge einer Familienfeindschaft ermordeten fiirstlichen Mirtyrers®. Aller Wahr-
scheinlichkeit nach beeinflusste die erste altslavische Legende uiber den Heiligen Wenzel
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aus Parallelen der Lebensliufe der beiden Fiirsten, sondern daraus, wie sich die
Verliufe der Erinnerungen an sie dhneln, das heiflt wie sich die beiden Geschichts-
bilder im russischen respektive tschechischen kulturellen Gedichtnis transformie-
ren. Wie im weiteren Verlauf gezeigt werden soll, folgten diese Wandlungen nicht
ciner ,inneren Logik™ der tradierten Geschichte beziehungsweise Biographie, son-
dern den jeweils zeitspezifischen Bediirfnissen der jeweiligen Erinnerungsgemein-
schaft. Gerade die Ahnlichkeiten der Traditionsbildung und der Phasenentwicklung
der beiden Erinnerungsgeschichten lisst Parallelen und Unterschiede in der Ent-
wicklung des tschechischen beziehungsweise russischen kulturellen Gedichtnisses
deutlich hervortreten.

Zur Erinnerungsgeschichte Aleksandr Nevskijs

Bereits kurze Zeit nach seinem Tod setzte am Ort seines Grabes, im Mariae-
Geburts-Kloster in Vladimir die Verehrung Aleksandr Jaroslaviés als Heiliger ein.
Die erste Redaktion seiner Vita, Ausdruck der Verchrung des Fiirsten als Heiliger,
entstand bereits in den achtziger Jahren des 13. Jahrhunderts.”? In diesem Text wird
Aleksandr als ,heiliger Fiirst* gezeichnet, der sich durch Regentschaft und im
Kampf um das Wohl seines Landes verdient gemacht hat.”> Nevskij war zunichst ein
klassischer Lokalheiliger. Verehrt wurde er insbesondere im Kloster, in dem er beer-
digt worden war, und daneben im Fiirstentum Vladimir-Suzdal’. Als Lokalheiliger
reprasentierte er die Heiligkeit des Klosters, des Fiirstentums und der Herrscher-
familie. Auch in der Handelsrepublik Novgorod lisst sich die Verehrung Aleksandrs
als Heiliger im 15.Jahrhundert nachweisen.?* In dieser Zeit setzte auch die An-

sogar die ,,Konstituierung des hagiographischen Modells fiir die fiirstlichen Mirtyrer Gleb
und Boris.“ Paramonovd: Familienkonflikt 281. — Vgl. zu diesem Problem: Florja, Boris
Nikolajevi¢: Viclavskd legenda a borisovsko-glebovsky kult (shody a rozdily) [Die Wen-
zelslegende und die Verehrung von Boris und Gleb (Ubereinstimmungen und Unter-
schiede)]. In: Ccsknslﬂvenskfi casopis historicky 26 (1978) 82-90.

Die ilteste Redaktion der Vita (Povest’ o Zitii i o chrabrosti blagovernago i velikago knjaz-
ja Oleksandra [Erzihlung vom Leben und der Kiihnheit des rechtgliubigen und grofien
Fursten Oleksandr]) ist gemeinsam mit einer Ubertragung in die moderne russische
Sprache ediert. Vgl. Begunov, Jurij K./Kirpicnikov, Anatolij Nikolaevi¢ (Hgg.): Knjaz’
Aleksandr Nevskij i ego épocha. Issledovanie i materialy. [Fiirst Aleksandr und seine
Epoche. Untersuchung und Quellen]. St. Peterburg 1995, 190-195 bzw. 196-201. — Vgl.
auch die deutsche Ubersetzung dieses Textes. Lilienfeld, Fairy von: Erzihlung vom Leben
und der groflen Tapferkeit des rechtgliubigen Fiirsten Aleksandr Nevskij. In: Hauptmann,
Peter/Stricker, Gerd (Hgg.): Die orthodoxe Kirche in Ruflland. Dokumente ihrer Ge-
schichte (860-1980). Gottingen 1988, 138-150.

2 Vgl. Philipp: Heiligkeit und Herrschaft. — Lilienfeld, Fairy von: Das Bild des ,heiligen
Herrschers® in der dltesten Redaktion der Vita des Aleksandr Nevskij. In: Goltz, Hermann
(Hg.): Eikon und Logos. Band 35, Halle 1981, 141-158 (Beitrige zur Erforschung byzanti-
nischer Kulturtradition).

Vgl. Begunov, Jurij Konstantinovié: Die Vita des Fiirsten Aleksandr Nevskij in der No-
vgoroder Literatur des 15.Jahrhunderts. In: Zeitschrift fiir Slavistik 16 (1971) 88-109. —
Ders.: Zitie Aleksandra Nevskogo v sostave Novgorodskoj 1-0j i Sofijskoj 1-o0j letopisej
[Die Vita Aleksandr Nevskijs im Bestand der 1. Novgoroder und der 1. Sofienchronik]. In:
Novgorodskij istoriceskij sbornik 9 (1959) 229-238.
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eignung Aleksandr Nevskijs durch den Klerus des aufstrebenden Fiirstentums Mos-
kau ein. Dieser feierte den Fiirsten als Begriinder des Herrscherhauses der ,Dani-
lovii“. Daniel, der jiingste Sohn Aleksandrs hatte Ende des 13.]Jahrhunderts den
Fiirstenthron in Moskau bestiegen und damit einen eigenen Zweig der Rjurikiden-
dynastie begriindet.

Im 16. Jahrhundert wurde Aleksandr Nevskij fest in den dominanten Geschichts-
diskurs des aufstrebenden Moskauer Grofifiirstentums und Zarenreiches integriert.
1547 (unter Metropolit Makarij und Zar Ivan IV. — dem ,Schrecklichen®) wurde
Aleksandr Jaroslavi¢ gemeinsam mit 21 weiteren ,, Wundertitern® offiziell kanoni-
siert.” Damit stieg der Fiirst von einem Lokalheiligen zu einem Heiligen der ganzen
Russisch Orthodoxen Kirche auf. Von nun an konnten auf seinen Namen Kinder
getauft und Kirchen geweiht werden. Es entstanden verbindliche Muster seiner Dar-
stellung auf Tkonen und zahlreiche neue Vitenredaktionen, in denen vor allem die
Erzahlungen tber die Wundertitigkeit an seinem Grab immer weiter ausgebaut
wurden. Die neuen Redaktionen seiner Vita berichten unter anderem von Heilungen
an Aleksandrs Grab und davon, dass seine fiirstlichen Nachfahren bei Schlachten
tatkraftig von ihm unterstiitzt wurden. Im Jahre 1380, so berichtet etwa die Legende
aus den Groflen Lesemenien (Velikie Cet’i Minei — Uspenskij spisok), die Mitte des
16. Jahrhunderts entstand, sei Aleksandr seinem Verwandten Dmitrij (Donskoj) in
der Schlacht gegen Mamaj zu Hilfe geeilt.” Gleichzeitig fand Aleksandrs Biographie
Eingang in die groflen Werke der offiziellen Moskauer Geschichtsschreibung der
zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts (Stufenbuch/Stepennaja kniga, Nikonchronik/
Nikonovskaja letopis’, Bilderchronik/Licevoj Svod).”

Beim Blick auf die Text- und Bilddokumente der Erinnerungsgeschichte Nevskijs
aus dem 16. Jahrhundert fillt eine deutliche Zweiteilung auf. Wahrend Aleksandr in
Texten und Bildern, die einem ,kirchlich-sakralen® Diskurs zugeordnet werden
konnen (lkonen, Vitenredaktionen, Messen) als weltabgewandter Monch und
Wundertiter ,,Aleksij“ gezeichnet wird, stellen ihn Texte eines ,dynastischen® Dis-
kurses“ (Stufenbuch, Nikonchronik, Bilderchronik etc.) als starken Herrscher und
Vorfahren der Danilovi¢i dar. Dies lisst sich besonders gut an zwei Bildquellen
veranschaulichen, an einer Ikone aus dem 16.]Jahrhundert und einer Darstellung
Aleksandrs auf den Fresken der Erzengelskathedrale (Archangel’skij sobor) im
Moskauer Kreml — der Grabkirche der Rjurikiden — aus der gleichen Zeit (Abb. 3
und 4). Wahrend die Tkone den Heiligen als strengen und ehrwiirdigen M6nch mit
Vollbart im Habit des Groflen Schima — dem héchsten Ménchsrang der Russisch

> Bushkovitch, Paul: Religion and Society in Russia. The Sixteenth and Seventeenth Cen-
turies. New York 1992, 81 ff. — Chorosev, Aleksandr. S: Politiceskaja istorija russkoj kano-
nizacii (XI-XVII vv.) [Die politische Geschichte der russischen Kanonisierung. (11.-
17. Jahrhundert)]. Moskva 1986, 170 {.

Vgl. Slovo pochval’noe blagovernomu knjazju Aleksandru, iZe Nev’skij imenuetsja, novo-
mu ¢judotvorcu, v nem Ze i o ¢udesach ego spovedajsa [Lobrede auf den rechtglaubigen
Fiirsten Aleksandr, auch Nevskij genannt, dem neuen Wundertiter, in welcher auch iiber
seine Wunder berichtet wird]. In: Mansikka: Zitie Aleksandra Nevskogo, 15-31, hier: 27,
*” Vgl. dazu: Schenk: Aleksandr Nevskij 108 ff.

26



oDD44882

Schenk: Der Heilige und die Nation 325

Abb. 3:

Ikone mit Darstellung
Aleksandr Nevskijs

aus dem 16. Jahrhundert.

Quelle: Begunov, Jurij
K.: Pamjatnik russkoj
literatury XIII veka.
»olovo o pogibeli Russ-
koj zemli“. Moskva,
Leningrad 1965.

Orthodoxen Kirche — zeigt, wird Aleksandr auf dem Freskengemilde als Begriinder
der Herrscherdynastie mit Schultergeschmeide und pelzbesetzter Miitze dargestellt.
Die Kopfbedeckung Nevskijs erinnert an die ,Monomachkappe“ des Moskauer
Grofifiirsten aus dem 16. Jahrhundert.*® Diese Zweiteilung in einen kirchlich-sakra-
len und einen dynastischen Diskurs korrespondiert nicht mit einem Kampf von
Kirche und Staat um die Deutungsmacht iiber die eigene Geschichte, wie man

*® Zur Ikonographie Nevskijs vgl. Slapkin, LA.: Ikonogratija sv. blagovernago velikago
knjazja Aleksandra Nevskago [lkonographie des heiligen rechtgliubigen Grofifiirsten
Aleksandr Nevskij]. In: Zapiski otdela russkoj i slavjanskoj archeologii Imperatorskogo
Russkogo Archeologi¢eskogo Obséestva [Schriften der Abteilung fiir russische und slawi-
sche Archiologie der Kaiserlichen russischen archiologischen Gesellschaft]. Band 11.
Petrograd 1915, 82-102. — Begunov, Jurij Konstantinovié: Tkonografija svjatogo blagover-
nogo velikogo knjazja Aleksandra Nevskogo [lkonographie des heiligen rechtglaubigen
GrofStiirsten Aleksandr Nevskij]. In: Ders. / Kirpicnikov, Anatolij Nikolaevi¢ (Hgg.): Knjaz’
Aleksandr Nevskij i ego épocha 172-176.
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Abb. 4: Darstellung
Aleksandr Nevskijs auf den
Fresken der Erzengelskathe-
drale im Moskauer Kreml.

Quelle: Gottesdienst zu
Ehren Aller Heiligen der
Rus’, Wiirzburg 1987.

zunachst vermuten konnte. Von einer Trennung von ,,Kirche® und ,,Staat kann be-
kanntermaflen in Moskau im 16.Jahrhundert noch nicht gesprochen werden. Plau-
sibler erscheint, diese Dichotomie vielmehr als Ausdruck der Zweiteilung der
»Staatsdoktrin® des Moskauer Reiches in dieser Zeit zu interpretieren. Die Idee der
»Rus’kaja zemlja“, die Moskau vom Kiever Reich tibernommen hatte, ruhte auf zwei
Saulen, einer sakralen und einer herrschaftlichen. Zur Rus’ gehérte, wer zum einen
orthodoxen Glaubens war und zum anderen der Dynastie der Rjurikiden Tribut
zahlte. Diese doppelte Selbstbeschreibung als Sakralgemeinschaft und Herrschafts-
verband hatte auch im Moskauer Reich Giiltigkeit.”” In diesem Kontext reprasen-
tierte der wundertitige Monch Aleksij die Sakralgemeinschaft, der Fiirst Aleksandr
die Wiirde des Herrscherhauses. Beide Bilder blieben, wie die beiden Dimensionen
der Idee der ,Rus’kaja zemlja“, aufeinander bezogen und waren komplementire
Hilften eines Ganzen.

& Vgl. (mit weiteren Literaturhinweisen): Schenk: Aleksandr Nevskij 122 ff.
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Unter der Regentschaft von Peter I. im 18. Jahrhundert kénnen wir deutliche
Versuche einer ,staatlichen Aneignung® und Instrumentalisierung Aleksandr Nev-
kijs beobachten. Nach seinem Sieg tiber die Schweden in der Schlacht von Poltava
1709 wies Peter die Griindung eines Klosters zu Ehren des Heiligen in der neuen
Hauptstadt St. Petersburg an.”® Der Imperator lief die Gebeine Nevskijs von Vla-
dimir an die Neva verlegen und verbot per Dekret die bildliche Darstellung des
Heiligen als Ménch. Von nun an sollte dieser nur noch — auch und gerade auf Ikonen
— in fiirstlichem Gewand dargestellt werden (Abb. 5).°" Zudem regte der erste russ-
lindische Imperator die Stiftung eines Verdienstordens an, der dem Heiligen von der
Neva geweiht war.”® Die Auszeichnung wurde in- und auslandischen Wiirdentrigern
tir personliche Verdienste um das Wohl des russlindischen Staates verlichen. Das
neue, imperiale Aleksandr-Nevskij-Bild korrespondierte mit einer entsprechend
gewandelten Vorstellung von Gemeinschaft zu Beginn des 18. Jahrhunderts. Bereits
im 16.Jahrhundert setzte (mit der Eroberung der Chanate von Kazan und Astra-
chan) die Entwicklung vom primir orthodoxen Moskauer Reich zum polyethni-
schen Russlindischen Imperium ein. Diese wurde unter Peter dem Groflen mit der
Ausgestaltung einer neuen, imperialen russlindischen Staatsdoktrin gekront. Auch
Aleksandr Nevskij wurde in dieses imperiale Zeichensystem eingepasst, dessen zen-
trale Elemente das Imperium, der Imperator und die imperiale Hauptstadt St. Peters-
burg waren.” Dabei war Aleksandr weniger ein Symbol der Abgrenzung der Ge-
meinschatt nach auflen als vielmehr ein positives Leitbild, das im Inneren vorbild-
stiftend wirken sollte.

Das neue, imperiale Aleksandr-Nevskij-Bild konnte tradierte Bilder (zum Beispiel
des kirchlich-sakralen Diskurses) jedoch nicht véllig iiberlagern. Dies lisst sich
am Beispiel seines Feiertages im Kirchenkalender verdeutlichen. Neben der Uber-
tragung der Gebeine und dem Wandel der Tkonographie hatte Peter I. auch die
Verlegung des Heiligenfeiertages Aleksandrs angeordnet und zwar vom 23. Novem-
ber auf den 30. August.” An jenem Tag hatte Peter im Jahr 1721 den Friedensvertrag
von Nystadt unterzeichnet, der formal den groflen Nordischen Krieg mit Schweden
beendete. Peters Ziel war es, das Andenken an Aleksandr Nevskij in Zukunft mit
dem an seinen eigenen Sieg {iber die Schweden zu verschmelzen. Dies gelang ihm nur
teilweise. Neben dem neuen Feiertag wird bis heute in der Russisch Orthodoxen
Kirche auch der 23.November als Tag des heiligen Aleksandr begangen. Dieses
Beispiel paralleler Traditionsbildung ist typisch fiir die Erinnerungsgeschichte
Aleksandrs, die sich weniger als eine lineare Abfolge, sondern eher als ein sich ver-
zweigendes Netz unterschiedlicher Bilder und damit korrespondierender Konzepte
kollektiver Identitit beschreiben lisst.

** Runkevié, Stefan Grigor'evié: Aleksandro-Nevskaja Lavra 1713-1913 [Das Aleksandr-

Nevskij-Kloster 1713-1913]. St. Peterburg 1913, 6 ff.

Zur translatio der Nevskij-Reliquien vgl. Runkevic: Aleksandro-Nevskaja Lavra 255 ff. —

Zur neuen Ikonographie: Schenk: Aleksandr Nevskij 130.

2 Werlich, Robert: Russian Orders, Decorations and Medals. 2. Auflage. Washington 1981, 6.
— Schenk: Aleksandr Nevskij 149 {.

7 Schenk: Aleksandr Nevskij 142 ff.

** Philipp: Heiligkeit und Herrschaft 71. — Schenk: Aleksandr Nevskij 134 f.
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Vereinfacht gesprochen lasst sich die Erinnerung Aleksandr Nevskijs im 18. Jahr-
hundert reduzieren auf zwei idealtypische Bilder: Erstens auf ein dynastisch-im-
periales — Aleksandr Nevskij als Fiirst — und zweitens ein kirchlich-sakrales —
Aleksandr Nevskij als Monch und Wundertiter. Im spiten 18. und frithen 19. Jahr-
hundert kam eine dritte Interpretation dazu: Aleksandr Nevskij als militdrischer
Held. Diese Deutung korrespondierte mit einem neuen, einem ,nationalen® Kon-
zept kollektiver Identitit. Maflgeblich fiir diese Entwicklung waren vor allem Werke
von Historikern wie Vasilij Tatis¢ev, Michail S¢erbatov, Nikolaj Karamzin und
Nikolaj Kostomarov sowie von Malern wie Viktor Vasnecov und anderen.*® Nicht
mehr die Wunder Aleksandrs interessierten diese Autoren und Kiinstler, sondern sein
irdisches Leben und dabei auch seine militirischen Taten. Aleksandr erscheint in den
Texten des ,nationalen Diskurses“ nicht mehr so sehr als Verteidiger des Staates,
sondern der russischen Kultur und des russischen Volkstums. In den Texten gewinnt
auch die Abgrenzung nach auflen (gegeniiber dem katholischen Westen und den
»barbarischen® Mongolen) wieder an Bedeutung. Eine dezidiert ,antideutsche® Aus-
richtung des Diskurses lisst sich indes erst Ende des 19.]Jahrhunderts beziehungs-
weise wahrend des Ersten Weltkrieges feststellen.”® Auch diese neue, nationale Les-
art ldsst sich besonders gut anhand einer Bildquelle veranschaulichen (Abb. 6). An
dem Entwurf einer Portritikone fiir den Tkonostas der Vladimir-Kathedrale in Kiev
von Viktor Vasnecov aus dem Jahr 1884/85 fillt insbesondere die Darstellung
Aleksandrs als Krieger und Feldherr mit Schwert und Harnisch sowie die Fol-
klorisierung der Figur durch Vollbart und historisierende Tracht auf.”” Dieses neue
Nevskij-Bild korrespondierte mit einem russisch-nationalem Entwurf kollektiver
Identitdt, mit den Bezugsgrofien: Sprache, Kultur, Geschichte. Getragen wurde er
von einer sich von Kirche und Staat emanzipierenden Adelsgesellschaft beziehungs-
weise intelligencija. Einschrainkend muss jedoch erwihnt werden, dass der nationale
Diskurs in Russland schwicher ausgeprigt war als vergleichbare Strémungen in
West- oder Mitteleuropa. Dies lag zum einen an der schwachen Trigerschicht, zum
anderen an der Inkompatibilitit des nationalen Entwurfs kollektiver Identitit mit
der Verfasstheit des Russlindischen Reiches als Autokratie und Vielvélkerstaat. Bis
zum Ende des Ersten Weltkriegs blieb das Verhiltnis der Reichsregierung gegeniiber
russisch-nationalen Entwiirfen kollektiver Identitit ambivalent.”®

Aber auch abgesehen von der Schwiche des nationalen Diskurses blieb Nevskij
auch innerhalb dieser Traditionslinie im 19.Jahrhundert eine Figur der ,zweiten
Reihe“. Andere Figuren tibertrafen ihn im nationalen Diskurs bei Weitem an Be-
deutung wie etwa der Heilige Vladimir, Michail Romanov, Ivan III., Dmitrij Don-
skoj oder Peter der Grofle.”” So entstanden in Russland im 19.Jahrhundert weder

® Vgl. zu diesem Problemfeld: Schenk: Aleksandr Nevskij 156 ff.

* Vgl. zum Beispiel Novinskij, N.: Ledovoe poboiice. SraZenie s nemcami v 1242 godu. [Die
Schlacht auf dem Eis. Der Kampf mit den Deutschen im Jahre 1242]. Jaroslavl’ 1914,

> Schenk: Aleksandr Nevskij 194.

3 Vgl. u.a. Hosking, Geoffrey: Russischer Nationalismus vor 1914 und heute: Die Spannung
zwischen imperialem und nationalem Bewusstsein. In: Kappeler, Andreas (Hg.): Die Rus-
sen. Ihr Nationalbewuf3tsein in Geschichte und Gegenwart. Kéln 1990, 169-183, hier: 170.

¥ Dies wird zum Beispiel am Denkmal , Tausend Jahre Russland® deutlich, das der Bildhauer
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grofle Historiengemilde, die Aleksandrs ruhmreiche Siege zeigen, noch nationale
Nevskij-Denkmailer. (Das erste weltliche Nevskij-Monument entstand sogar erst
nach 1945.)

Als das Zarenreich 1914 in den Ersten Weltkrieg eintrat, existierten die drei ideal-
typischen Aleksandr-Nevskij-Bilder, der ,Monch®, der ,Fiirst“ und der ,,militirsche
Held“ relativ autonom nebeneinander. Sie waren ebenso wenig zu einem kohiren-
ten Bild verschmolzen wie die drei mit ihnen korrespondierenden Konzepte kollek-
tiver Identitit, die Sakralgemeinschaft, das Imperium und die moderne russische
Nation.

Die Jahre 1917-1936 markieren den einzigen Zeitraum, in dem die Stellung
Aleksandr Nevskijs im russischen kulturellen Gedichtnis massiv bedroht war.* Die
Bol’seviki verfolgten Nevskij aus drei Griinden: er war ein Heiliger, ein Fiirst und
ein nationaler russischer Held. Er war damit inkompatibel mit dem neuen Konzept
kollektiver Identitit, das auf den Saulen Atheismus, Diktatur des Proletariats und
[nternationalismus ruhte. Die neuen Machthaber verfolgten gegeniiber Nevskij eine
Doppelstrategie aus ,, Totschweigen“ und Verunglimpfung. In Geschichtswerken der
Pokrovskij-Schule tauchte der Name des Fiirsten schlichtweg nicht auf.*’ Gleich-
zeitig wurde Aleksandr zum Objekt des Spottes der antireligiosen Propaganda der
Bol’$eviki. 1922 setzten diese in Petrograd die gewaltsame Offnung des Reliquien-
schreins des Heiligen durch.” Der nahezu leere Sarkophag wurde der Offentlich-
keit als Zeichen des Jahrhunderte wihrenden ,,Betrugs“ der Werktitigen durch die
orthodoxe Kirche prisentiert.”

Dass damit die Erinnerungsgeschichte Nevskijs nicht zu Ende war, verdankt der
Heilige nicht zuletzt seiner ,Rehabilitierung® im Rahmen des Sowjetpatriotismus im
Jahr 1937.** Der damit verbundene Wandel des Nevskij-Bildes ldsst sich mit den
Schlagworten ,Nationalisierung®, ,,Desakralisierung® und ,Militarisierung™ zusam-
menfassen. Nevskij stieg auf zu einer der wichtigsten historischen Identifikations-
figuren der Sowjetunion. Er wurde gefeiert als russischer Held, politischer Fiihrer
und militirischer Stratege. Dabei kniipfte die Propaganda bewusst an Muster des
nationalen Diskurses des 19. Jahrhunderts an und kombinierte sie mit Elementen des
bolschewistischen Diskurses der zwanziger Jahre. Das sowjetpatriotische Nevskij-

Michail Mikesin fiir den Kreml in Novgorod schuf und das 1862 feierlich eingeweiht
wurde. Die sechs zentralen historischen Figuren, die den ,ersten Rang® des Denkmals bil-
den, sind Rjurik, Vladimir, Dmitrij Donskoj, Ivan IIl., Michail Fedorovic und Peter 1.
Aleksandr Nevskij zihlt zu den 109 historischen Gestalten, die der Kiinstler auf dem
umlaufenden Fries des gewaltigen Monuments dargestellt hat. Vgl. Smirnov, Viktor G.:
Rossija v bronze. Pamjatnik Tysjaceletiju Rossii i ego geroi. [Russland in Bronze. Das
Denkmal des Tausendjihrigen Russlands und seine Helden]. Novgorod 1993.

Vgl. zu diesem Kontext ausfithrlich: Schenk: Aleksandr Nevskij 226 ff.

Vgl. zum Beispiel Pokrovskij, Michail Nikolaevi¢: Russkaja istorija v samom szatom ocer-
ke [Russische Geschichte in kiirzestem Abriss]. 4. Autlage. Moskva 1933.

Skarovskij, Michail Vital’evi¢: Peterburgskaja eparchija v gody gonenij i utrat 1917-1945
[Die Petersburger Eparchie in den Jahren der Verfolgungen und der Verluste 1917-1945] .
St. Peterburg 1995, 61. — Schenk: Aleksandr Nevskij 244 {f.

Vgl. zum Beispiel Mark Sist: Cudesa v resete [Wunder aufgedeckt]. In: Petrogradskaja
Pravda, 14.5.1922 (No. 106), 2.

" Vgl. dazu: Schenk: Aleksandr Nevskij 266 ff.
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Bild war eingebettet in den sowjetischen Fiihrer- und Personenkult und in die anti-
deutsche bezichungsweise antifaschistische Propaganda. Neu in der Erinnerungs-
geschichte war die Monopolisierung der Erinnerung durch den Staat. Zum Ende der
pluralistischen Entwicklung des kulturellen Gedichtnisses trug auch bei, dass dem
Regime bislang ungekannte technische Verbreitungsméglichkeiten von Geschichts-
bildern zur Verfiigung standen. In diesem Zusammenhang ist natiirlich vor allem der
beriihmte Historienfilm von Sergej M. Ejzenstejn aus dem Jahr 1938 zu nennen.”
Daneben wurde das neue Nevskij-Bild auch mit Hilfe von historischen Romanen,
»Heftchenliteratur® und Werken der Historienmalerei verbreitet. Seinen Héhepunkt
erlebte der sowjetische Nevskij-Kult im Groflen Vaterlindischen Krieg. Der Sieg
Nevskijs in der Schlacht auf dem Eis sollte der Roten Armee in ihrem Kampf mit der
Wehrmacht als Vorbild leuchten (Abb. 7).* Im Juli 1942 stand Aleksandr Nevskij
Pate tiir die Stiftung eines neuen, militirischen Verdienstordens. Die Medaille wurde
Kommandeuren der Roten Armee fiir persénliche Kiihnheit, Mut und Tapferkeit im
Kampt mit den ,faschistischen Okkupanten® verliehen.”” Nach 1945 entstanden in
der UdSSR die ersten weltlichen Nevskij-Denkmale, das erste wurde im Jahr 1959 in
Novgorod eingeweiht.” In dieser Zeit lisst sich auch eine verinderte ,Rahmung*
des Nevskij-Diskurses beobachten. Die ,antideutsche‘ Komponente wurde durch
eine ,antiwestliche® ersetzt. Stalins Tod im Jahre 1953 hatte interessanterweise keine
grofferen Auswirkungen auf die Erinnerungsgeschichte Aleksandr Nevskijs. Bis
1985, ja man kann sagen bis heute, blieb die Erinnerung an den mittelalterlichen Hel-
den eng mit der an den Groflen Vaterlindischen Krieg verkniipft.

Im Zeichen von Perestrojka und Glasnost” trat 1985 auch die Erinnerungs-
geschichte Aleksandr Nevskijs in eine neue Phase ein, die von einer erneuten Plu-
ralisierung der Erinnerung geprigt war. Als erste profitierte von dieser Entwicklung
die Russisch Orthodoxe Kirche. 1989 konnte sie in Leningrad die Riickfithrung der
Gebeine des Heiligen aus der Kazaner Kathedrale, dem ,,Museum fiir Religion und
Atheismus® in die Aleksandr-Nevskij-Lavra feiern.*” Neben einem kirchlich-sakra-

¥ Vgl. Goodwin, James: Alexander Nevsky: The Great Man in History. In: Ders.: Eisenstein,

Cinema, and History. Urbana. Chicago 1993, 156-178. — Taylor, Richard: Alexander Nev-
sky. In: Ders.: Film Propaganda. Soviet Russia and Nazi Germany. 2. Auflage. London,
New York 1998, 85-98. — Jurenewv, Rostislav: Cuvstvo rodiny. Zamysel i postanovka fil’'ma
»Aleksandr Nevskij“ [Gefiihl der Heimat. Idee und Umsetzung des Films “Aleksandr
Nevskij“]. In: Iskusstvo kino 11 (1973) 56-78. — Schenk: Aleksandr Nevskij 288-373,
Vgl. auch: Stalin, losif V.: Re&’ na parade Krasnoj Armii 7 nojabrja 1941 goda na Krasnoj
plos¢adi v Moskve. [Rede zur Parade der Roten Armee am 7. November 1941 auf dem
Roten Platz in Moskau]. In: Ders.: O velikoj otedestvennoj vojne Sovetskogo Sojuza [Uber
den Grofien Vaterlindischen Krieg der Sowjetunion]. Moskva 1943, 34-37.
Vegl. dazu: Isaev, S.1.: Imeni velikich russkich polkovodcev (k 45-letiju uéresdenija ordenov
Suvorova, Kutusova i Aleksandra Nevskogo) [Die Namen grofler russischer Heerfiihrer
(zum 45-jdhrigen Jubilaum der Griindung der Suvorov-, Kutusov- und Aleksandr-Nevskij-
Orden]. In: Voenno-istoriceskij zurnal 7 (1987) 84-86. — Schenk: Aleksandr Nevskij 391.
* Zu den Nevskij-Denkmilern der Nachkriegszeit vgl. Schenk: Aleksandr Nevskij 426 ff.
¥ Vgl. dazu: Vozvraienie svjatyni [Die Riickkehr des Heiligtums]. In: Vecernyj Leningrad,
3.6.1989, 1, (Rubrik: ,Pamjat’™ [Gedichtnis]). — Bogoslovskaja, E.: ,Svjatynja® [, Heilig-
tum®]. In: Leningradskaja Pravda, No. 130 (22572), 4.6.1989, 3. — Repina, Alla: Svjatynja

46
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Abb. 7: Sowijetisches Flugblatt aus dem Zweiten Weltkrieg.
»Wir schlugen, wir schlagen, wir werden (sie) schlagen!®

Quelle: Zernack, Klaus: Polen und Rufiland. Berlin 1994.

Abb. 8: Boris Elcin tiberreicht 1995 dem Museum fiir den Grofien Vaterlindischen Krieg
in Moskau ein Aleksandr-Nevskij-Schwert. Quelle: Privatbesitz des Autors.
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len lassen sich heute regionale Aleksandr-Nevskij-Diskurse (zum Beispiel in St. Pe-
tersburg, Pskov und Novgorod) beobachten. Das zu Beginn erwihnte Denkmal aus
dem Jahr 2002 kann auch als Beleg einer spezifischen Petersburger Erinnerung an
den Heiligen gelesen werden. Ungeachtet dieser regionalistischen Tendenzen ist
Nevskij jedoch auch immer noch Objekt der Geschichtspolitik des Russlandischen
Staates. So schenkte der Prasident der Russlandischen Foderation, Boris El’cin im
Jahr 1995 dem Museum fiir den Groflen Vaterlindischen Krieg in Moskau zum
50. Jahrestag des Sieges tiber NS-Deutschland ein gewaltiges Aleksandr-Nevskij-
Schwert (Abb.8). Im Unterschied zu der Situation vor dem Ersten Weltkrieg
erscheinen heute jedoch die verschiedenen Entwiirfe kollektiver Identitit im Rah-
men eines neuen ,,Patriotischen Konsenses“ miteinander knmpatibel.m

Zusammenfassend ldsst sich sagen, dass die Erinnerungsgeschichte Aleksandr
Nevskijs vom spiten 13. Jahrhundert bis in die heutige Zeit reicht. Im Laufe der gut
sieben Jahrhunderte hat sich das Bild dieser Figur mehrfach signifikant gewandelt.
Ebenso hat sich sein Stellenwert innerhalb des russischen kulturellen Gedichtnisses
mehrmals verindert. Aleksandr Nevskij entwickelte sich im 16.]Jahrhundert von
cinem Lokalheiligen zu einem russischen ,Nationalheiligen®. Er stieg Mitte des
20. Jahrhunderts aus der zweiten Riege des nationalen Pantheons an die Spitze der
historischen Identifikationsfiguren Russlands beziehungsweise der UdSSR auf. Die
Erinnerung an Aleksandr erlebte Zeiten der ,Konjunktur®, wie zum Beispiel die
Regierungszeiten Ivans IV., Peters 1. und Joset Stalins und Phasen eingeschrinkter
Bedeutung, so etwa im 17. und 19. Jahrhundert. Aber auch in Zeiten der ,, Kon-
junktur blieb Aleksandr immer eine von zahlreichen russischen Identifikations-
figuren. Nevskij stieg nie zu ,dem‘ Nationalheiligen Russlands auf.

Zum Vergleich: Die Erinnerungsgeschichte Wenzels

Bei der vergleichenden Betrachtung der Erinnerungsgeschichte Aleksandr Nevskijs
mit jener des Heiligen Wenzel lassen sich eine Reihe von Ahnlichkeiten und Unter-
schieden diagnostizieren.

Zunichst zu den Parallelen: Auch Wenzel blickt als ,lieu de mémoire® auf eine
sehr lange Geschichte zurick, in deren Verlauf sich das Bild der Figur mehrfach
gewandelt hat. Die Verehrung des jungen Pfemyslidenherzogs setzte offenbar be-
reits kurze Zeit nach seiner Ermordung ein und hat sich bis heute in Bohmen und
Mihren aber auch in anderen Lindern Mittel- und Osteuropas erhalten. In diesem
langen Zeitraum wurde Wenzel von unterschiedlichen sozialen Gruppen als Figur
der ,eigenen® Geschichte reklamiert und entsprechend der gruppen- wie zeit-
spezifischen Bediirfnisse im kulturellen Gedichtnis wiederholt umgedeutet. Die
Erinnerungsgeschichte Wenzels war, wie jene Aleksandr Nevskijs, von der Auf-

vozvrastena verujuséim [Das Heiligtum zu den Gliaubigen zuriickgekehrt]. In: Smena, No.
121 (19281), 4.6.1989, 3. — Schenk: Aleksandr Nevskij 439 ff.

0 Zum Terminus ,Patriotischer Konsens®: Simon, Gerhard: Auf der Suche nach der ,,Idee fiir
Ruffland®. In: Osteuropa 47 (1997) 1169-1190.
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spaltung in mindestens vier separate Diskurse, einen kirchlich-sakralen, einen herr-
schaftlichen, einen stindisch-adeligen und einen nationalen, geprigt. Diese standen
— wie im Falle Nevskijs — nicht zwangsldufig in einem Konkurrenzverhiltnis zuein-
ander, sondern waren in vielen Punkten miteinander kompatibel.

Wie die Erinnerung an Aleksandr Nevskij stiitzte sich jene an Wenzel anfangs vor
allem auf hagiographische Quellen. Seine Heiligenlegende hat sich in zwdlf ver-
schiedenen Fassungen — neun in lateinischer und drei in altslavischer Sprache — tiber-
liefert.”’ Die ilteste lateinische Legende (Crescente fide) wurde vermutlich in den
siebziger Jahren des 10. Jahrhunderts von einem Kleriker in Regensburg oder Prag
verfasst.” Trager der frithen Erinnerung war also auch im Falle Wenzels zunachst der
(katholische) Klerus. Wenngleich die ,,Anfinge des kirchlichen [Wenzel-] Kultes [...]
im Dunkeln [liegen]“>”, kann das Prager Bistum als eine der Krifte gelten, die als
,2Hauptschopfer des Wenzelskultes“ anzusehen sind.”

Die kirchliche Verehrung Wenzels fand vor allem in den Heiligenlegenden ihren
Ausdruck, in denen Wenzel zu einem idealen christlichen Herrscher und Martyrer
stilisiert wird.” Der iltesten lateinischen Legende zufolge hat sich Wenzel in seinem
Glaubenseifer geradezu nach dem Martyrium gesehnt, ,als Krénung seines Lebens

°1 Zahlreiche Wenzelslegenden sind ediert unter anderem. In: Peka#, Josef: Die Wenzels- und

Ludmila-Legenden und die Echtheit Christians. Prag 1906. — Vajs, Josef (Hg.): Sbornik sta-
roslovanskych literirnich pamitek o sv. Viclavu a sv. Ludmile [Sammlung altslawischer
Literaturdenkmaler tiber den heiligen Wenzel und die heilige Ludmila]. Praha 1929. -
Svatoviclavsky Sbornik [Sammelband zum Heiligen Wenzel]. Band 1 und 2, Praha 1934
und 1939. — Zu den Editionen vgl. Jilek, Heinrich: Die Wenzels- und Ludmila-Legenden
des 10. und 11. Jahrhunderts. In: Zeitschrift fiir Ostforschung 24 (1975) 79-147. — Fiir die
umfangreiche Forschungsliteratur zu den Legenden vgl. stellvertretend: Pekar: Die Wen-
zels- und Ludmila-Legenden. — Seibt, Ferdinand: Wenzelslegenden. In: Bohemia 23 (1982)
249-276. — Fast zeitgleich mit der Edition der Wenzelslegenden von Pekat im Jahr 1906
stellte V.I. Mansikka die wichtigsten hagiographischen Texte zu Aleksandr Nevskij in
einem Band zusammen: Mansikka: Zitie Aleksandra Nevskogo.

Paramonova: Familienkonflikt 251. — Seibt: Wenzelslegenden 251. — Strittig ist, ob die Le-
gende ,,Crescente fide“ vor der iltesten altslavischen Legende verfasst wurde. Vgl. Blahova:
Wenzel 2186. — Wahrend Pekaf, Graus und Krilik vermuten, dass es sich bei der altslavi-
schen Legende um den iltesten Text der Wenzel-Hagiographie handelt, gehen Seibt und
Machilek davon aus, dass ,,Crescente fide“ alter ist. Vgl. dazu: Seibt: Wenzelslegenden 272,
sowie Machilek: Der heilige Wenzel 889. — Zur ersten kirchenslavischen Legende vgl. u.a.:
Kantor, Marvin: Medieval Slavic Lives of Saints and Princes. Ann Arbor 1983, 142 f. — Ders.:
The Origins of Christianity in Bohemia. Sources and Commentary. Evanston (Ill.) 1990
und Vajs (Hg.): Sbornik staroslovanskych literarnich pamatek.

Graus: Lebendige Vergangenheit 163. — Vgl. auch ders.: St. Adalbert und St. Wenzel 210.
Paramonovd: Familienkonflikt 251. — Neben dem Prager Bistum haben sich vor allem
italienische Kirchenzentren, wie zum Beispiel das Kloster Monte Cassino fiir die frithe
Verehrung Wenzels engagiert. Graus hebt hervor, dass die Verehrung heiliger Konige im
Mittelalter in der Regel von einem kirchlichen Kultzentrum ausstrahlte. In den seltensten
Fillen lasse sich der Kult auf eine spontane , Volksheiligung® zuriicktiihren. Vgl. Graus:
Volk, Herrscher und Heiliger 430.

Paramonovd: Familienkonflikt 265 ff. — Auch die Kunde von der Feier des Wenzel-Festes
im Jahr 995 kann als Beleg fiir seine frithe christliche Verehrung gelesen werden. Graus:
Lebendige Vergangenheit 164.
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in der rechten Nachfolge Christi.“*® In diesem Bild kommt die Gedankenhaltung
des ,monchischen Idealismus der Zeit“ (Seibt) deutlich zum Ausdruck. Der ideale
christliche Herrscher zeichne sich, so die iibereinstimmende Idee aller frithen latei-
nischen Wenzel-Legenden, dadurch aus, dass er die Macht als solche vernachlissige
und nach der Ménchswiirde beziehungsweise dem Martyrium, der Nachfolge
Christi, strebe. Der mit diesem Herrscherbild korrespondierende Entwurf kollekti-
ver Identitat basiert nicht, wie Marina Paramonovi tiberzeugend zeigen konnte, auf
der ,Idee von Verwandtschaft als einer zweifellos wechselseitigen Nihe®, sondern
auf der ,Konzeption der Verwandtschaftsbeziehungen einer geistlichen Gemein-
schaft“*’. Die in den frithen hagiographischen Schriften des Wenzel-Kultes entwor-
fene , Wir-Gruppe® wird also — wie in den entsprechenden Texten iiber Aleksandr
Nevskij — vor allem als Sakralgemeinschaft gedacht. Diese spezifische Prigung des
Wenzel-Bildes und die damit verbundene Vorstellung von Gemeinschaft war nur
bedingt kompatibel mit divergierenden Identifikationsbediirfnissen politischer
Natur, wie sie in einem eigenen herrschaftlich-dynastischen und stindisch-adeligen
Wenzel-Diskurs zum Ausdruck kamen.

Wie Aleksandr Nevskij wurde Wenzel zunichst als Lokalheiliger — am Ort seiner
Ermordung und seiner ersten Grabstitte (Alt-Bunzlau) — verehrt. Frantisek Graus
nimmt eine ,,spontane‘ Heiligung durch den lokalen Klerus [an], wie sie in dieser
Zeit 6fter vorkam.“”* Auch die Gebeine des Pfemysliden wurden einige Jahre nach
der ersten Beisetzung vom urspriinglichen Ort des Grabes, in die Kirche St. Veit
aut der Prager Burg verlegt. Die translatio, die vermutlich drei Jahre nach der Er-
mordung des Fiirsten, das heiflt im Jahr 932 (oder 938) vollzogen wurde, kam einer
formalen Kanonisierung Wenzels gleich.”” Die Zeremonie am 4. Mirz erfolgte offen-
bar ohne Teilnahme einer kirchlichen Instanz. Einige Legenden fiihren die Uber-
tragung der Reliquien auf die Initiative ,,frommer Christen® zuriick, andere sehen
hier den Brudermérder Boleslav am Werk, der angeblich aus Reue gehandelt habe.®
Mit der translatio der Gebeine Wenzels in die Prager Burg wurde diese zum eigent-
lichen Zentrum der Verehrung des Heiligen erhoben. Der Tag der translatio wurde
wie im Falle Nevskijs, als zweiter Feiertag des Heiligen in den kirchlichen Fest-

"% Seibt, Ferdinand: Der heilige Herzog Wenzel. In: Ders. (Hg.): Lebensbilder zur Geschichte

der bohmischen Linder. Band 4, Miinchen, Wien 1981, 9-21, hier: 18. — Ein abweichendes
Bild Wenzels entwirft die erste altslavische Legende, in der das Motiv des freiwilligen
Martyriums des Herzogs fehlt. Vgl. u.a. Paramonovd: Familienkonflikt 258.
>’ Ebenda 278.
> Graus: Lebendige Vergangenheit 163.
> Angenendt: Heilige und Reliquien 172. Erst im Jahr 1170 reservierte Papst Alexander III.
das Recht der Selig- und Heiligsprechung dem rémischen Stuhl. - Dusan Trestik datiert die
translatio Wenzels in die spaten sechziger Jahre des 10. Jahrhunderts. Vgl. ders.: Die dynas-
tischen Heiligen und Landespatrone 883.
Graus: Lebendige Vergangenheit 162. — Eine andere Interpretation unterstellt Boleslav, dass
dieser verhindern wollte, dass die Wunder, die am Grabe Wenzels geschahen mit diesem in
Verbindung gebracht werden. Stattdessen sollten sie dem Patron der neuen Grabkirche,
St. Veit, zugeschrieben werden. Vgl. Graus: St. Adalbert und St. Wenzel 208, dort vermut-
lich gestiitzt auf den Chronisten Cosmas, Lib. I, 19 (Fontes II, 31). - Vgl. Naegle: Kirchen-
geschichte Bohmens. Band 1, 289.
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kalender ibernommen.”' Die Feier seiner Ubertragung (am 4. Mirz) ist, wie jene sei-
nes dies natalis (28.September), seit dem 10. Jahrhundert belegt.*’ Die offizielle Ka-
nonisierung Wenzels erfolgte — wie jene Nevskijs — erst lange nach seinem Tod (im
Jahr 1729).%

Auch am Grab des Heiligen Wenzel sollen zahlreiche Wunder geschehen sein.
Seine Legenden berichten von Gefangenenbefreiungen, Heilungen Kranker und
Hilfsleistungen in Kampf und Not.** Wie Aleksandr wurde Wenzel seit dem
11. Jahrhundert von Chronisten als Schlachtenhelfer gefeiert. So soll der Heilige bei-
spielsweise im Jahre 1260 Premysl Otakar II. in der Schlacht bei Kroisenbrunn gegen
die Ungarn unterstiitzt haben.” Angesichts dessen, dass die frithen Heiligen-
legenden Wenzels keine ,detaillierten Berichte iiber die ,politischen® Taten des
Helden, d.h. tiber Militaraktionen [u.a.]“ enthalten, und sie den Herzog als Heiligen
zeichnen, der daneben ,,auch die Pflichten des Herrschers ausiibt“®, erscheint seine
Stilisierung als Schlachtenhelfer besonders interessant. Sowohl der ftriedliche
Martyrer Wenzel als auch der politisch wie militirisch aktive heilige Fiirst Aleksandr
Nevskij wurden von der entsprechenden Erinnerungsgemeinschatt als himmlische
Schlachtenhelfer verehrt und angerufen. Offenbar gab nicht die Biographie eines hei-
ligen Fiirsten den Ausschlag dartiber, ob man ihm hilfreiche Verdienste in milita-
rischen Auseinandersetzungen zuschreiben konnte, sondern andere Faktoren, wie
zum Beispiel die Zugehorigkeit zur gleichen Dynastie oder ein spezifisches Patro-
natsverhaltnis zum entsprechenden Land. In beiden Fillen wurden die Heiligen
als Patrone, Fiirsprecher und Schirmherren der entsprechenden,, Wir-Gruppe® ange-
sehen.

Neben dem Klerus interessierten sich bald auch die béhmischen Herrscher fiir
den heiligen Wenzel. Mitte des 11. Jahrhunderts wurde die Kirche St. Veit auf der
Prager Burg, die Wenzel selbst gestiftet und in der er seine letzte Ruhestitte getun-
den hatte, zur Grablege der Pfemysliden bestimmt.*” Mit diesem Schritt wiirdigte die
Dynastie Wenzel als heiligen Ahnherren und trug zur Steigerung der eigenen Wiirde
bei. Bereits zu Beginn des 11. Jahrhunderts tauchte das Bildnis Wenzels erstmals auf
Miinzen béhmischer Herzoge auf, wo es sich bis Mitte des 13. Jahrhunderts halten
konnte.* Im Unterschied zur Zeichnung des Heiligen in der iltesten lateinischen
Legende als Martyrer, der die ,Himmelskrone“ den Insignien eines irdischen Herr-

°' Graus: St. Adalbert und St. Wenzel 218.

°2" Machilek: Der heilige Wenzel 889.

* Graus: Lebendige Vergangenheit 177. — Naegle: Kirchengeschichte Bohmens, Band 1, 300 f.
Graus: Lebendige Vergangenheit 161.

Ders.: Der Heilige als Schlachtenhelfer — Zur Nationalisierung einer Wundererzahlung in
der mittelalterlichen Chronistik. In: Jaschke, Kurt-Ulrich/ Wenskus, Reinhard (Hgg.): Fest-
schrift tiir Helmut Beumann zum 65. Geburtstag. Sigmaringen 1977, 330-348, insbes. 341-
345.

Paramonova: Familienkontlikt 270.

Als erster Bohmenherzog wurde Bretislav I. (1055) in St. Veit bestattet. Vorher wurden die
Pfemysliden in der Klosterkirche St. Georg, ebenfalls auf der Prager Burg, beigesetzt. Vgl.
Graus: St. Adalbert und St. Wenzel 209.

Die ersten Miinzen mit der Darstellung Wenzels tauchen seit der Regierungszeit Jaromirs
(1008) auf. Vgl. Graus: St. Adalbert und St. Wenzel 220.
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Abb. 9:

Vysehrader Krénungs-
Evangeliar, um 1086,

Quelle: Europas Mitte
um 1000. Band 2.
Darmstadt 2000.
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schers vorzog, zeigen die bohmischen Denare Wenzel als geharnischten Regenten
mit Fahnenlanze und Schild.”’ Diesem ,herrschaftlichen® Bild entspricht bereits die
Darstellung des Heiligen im Vy3ehrader-Kronungs-Evangeliar, das um das Jahr 1086
zur Kronung Vratislavs II. entstand (Abb. 9).”° Wir sehen hier keinen Herrscher, der
nach dem Mirtyrertod strebt und dem Ménchsideal seiner frithen Hagiographen
entspricht, sondern einen thronenden Regenten, der den Hut des Herzogs mit
Wiirde trégt.”" Seit dem 11. Jahrhundert dominiert in der Wenzel-Ikongraphie véllig

*" Graus: Lebendige Vergangenheit 165. Naegle zufolge wird Wenzel erstmals unter Bofi-

voj II. (1100-1120) als geharnischter Ritter mit Helm, Schwert und Schild auf Miinzen dar-
gestellt. Vorher habe die Zeichnung der Figur mit religids-kirchlichen Motiven iiber-
wogen. Naegle: Kirchengeschichte Bohmens. Band 1, 308 f.

’° Vgl. dazu: Machilek: Der heilige Wenzel §92.

' Vgl. dazu: Graus: St. Adalbert und St. Wenzel 223 (mit weiteren Literaturhinweisen).
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die bildliche Schilderung des kampfgertsteten Herzogs mit Schild, Schwert und
Fahnenlanze.”

Das Bildnis Wenzels zierten seit dem 12.]Jahrhundert auch die Siegel der bhmi-
schen Herzoge und Konige. Bis Mitte des 13. Jahrhunderts zeigten diese auf der
Vorderseite das Bild des jeweiligen Regenten im Ornat mit Krone und Zepter und
auf der Riickseite eine Darstellung des Heiligen. Das ilteste im Original erhaltene
Siegel Vratislavs II. (1146-48) prasentiert Wenzel thronend mit Schild und Fahnen-
lanze, sein Haupt mit einem Nimbus umgeben. Die Umschrift des Siegels lautet:
,Pax s. Wacezlai in manu ducis Vacizlaus®. Damit war der Mirtyrerfiirst zum ,ewi-
gen“ Herren Bohmens und zum dauerhaften ,,Bewahrer des Friedens® aufgestiegen.
Er reprisentierte die Unverganglichkeit der Institution. Der jeweilige Herrscher galt
nur noch als der voriibergehende Reprisentant seines Landes.” Entsprechend be-
titelte der VySehrader Kanonikus alle Bohmen, das heifit das ,,politisch reprisentative
Volk“ (Graus) als ,,familia s. Wenceslai (,Gesinde des Heiligen Wenzel).”

Schon im spiten 11. Jahrhundert nutzen die bohmischen Herrscher den Feiertag
des heiligen Wenzel, den 28.September, um Befehle zu verkiindigen und Schen-
kungen zu vergeben. Das Fest des Heiligen erlangte gleichsam ,,staatspolitische Be-
deutung“.”” Nachdem Wenzel Ende des 13. Jahrhunderts bei den béhmischen Ké-
nigen zeitweilig ,,in Ungnade® gefallen war, erreichte die herrschattliche Forderung
des Kultes um seine Person unter Karl IV, der selbst auf den Namen Viclav getauft
war, einen neuen Hohepunkt.”” Mit dem Ziel, eine einheitliche Tradition fiir die
,Linder der Boéhmischen Krone“ zu schaffen, regte Karl die prachtige Aus-
schmiickung der Kapelle des Heiligen im Prager Veitsdom an, verfasste selbst eine
neue Version seiner Heiligenvita”’, nahm Wenzel in das Siegel der neu gegriindeten
Prager Universitit auf und weihte 1346/47 seine Konigskrone dem heiligen Premys-
liden, auf dessen Reliquienhaupt sie stindig aufbewahrt werden sollte. Mit der
Stiftung der ,Wenzels-Krone“ (corona regni Bohemiae) versuchte Karl die Vor-
stellung vom ,ewigen“ Herrscher Bohmens neu zu beleben, von dem sich der je-
weilige Regent die Insignie zum Zwecke der Kronung nur lieh.”” Die Staats- und
Reichsidee der ,corona regni Bohemiae® wurde als ,ein hoherwertiges Symbol der

72 Ebenda. — Peter Assion zufolge dominiert die Darstellung Wenzels gemifl dem Typus des
mittelalterlichen Ritters in Bohmen erst seit dem 14. Jahrhundert. Assion, Peter: Wenzeslaus
(Viclav), In: Lexikon der christlichen Ikonographie. Band 8, Freiburg 1976, Sp. 595-599,
hier: Sp. 596.

Graus: Lebendige Vergangenheit 166.

Ebenda 168. - Franz und Margarita Machilek tibersetzen ,familia“ — anders als Graus — mit
,Gefolgschaft“. Machilek: Der heilige Wenzel 892. — Zum Begriff der ,familia“ im Kontext
der Heiligenverehrung vgl. Angenendt: Heilige und Reliquien 193-197.

Graus: Lebendige Vergangenheit 169.

Vgl. Machilek, Franz: Privatfrommigkeit und Staatsfrommigkeit. In: Seibt, Ferdinand
(Hg.): Kaiser Karl IV. Staatsmann und Mizen 87-101. Karl nahm spiter den Namen seines
koniglichen Firmpaten, Karl IV. von Frankreich an. Karl taufte auch seinen 1361 geborenen
Sohn und Thronfolger (Wenzel 1.) auf den Namen des Heiligen.

Blaschka, Anton (Hg.): Kaiser Karls IV. Jugendleben und St. Wenzelslegende. Weimar 1956.
Zemlicka, Josef: Wenzelskrone. In: Lexikon des Mittelalters. Band 8, Miinchen 1997,
Sp. 2194.
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Monarchie verstanden, das alle Untertanen veranlassen sollte, im Interesse des
Staatsganzen zu wirken und sich dem rechtmiflig gekrénten und gesalbten Monar-
chen zu unterwerfen,“”’

Die dritte Gruppe, die neben Kirche und bshmischen Herzégen beziehungsweise
Kénigen einen eigenstindigen Beitrag zur Erinnerungsgeschichte Wenzels leistete,
war der béhmische Adel. Schon im 12. Jahrhundert erkor die sich langsam konstitu-
ierende Adelsgemeinde den heiligen Wenzel zum Patron des Landes Béhmen. In
dieser Zeit entstand das so genannte ,,Wenzelssiegel“, das die béhmischen Barone
zum Beispiel im Jahre 1219 unter den Friedensschluss zwischen Kénig Piemys]
Otakar I. und dem Prager Bischof Andreas setzte.*® Auch das ,béhmische Zitations-
siegel” aus dem 13. Jahrhundert mit der Darstellung des heiligen Wenzel und der
Umschrift ,Sigillum iusticie tocius terre s. Wencezlai ducis Boemorum® — das
»Rechtssiegel des ganzen Landes des hl. Wenzel, des Herzogs der B6Shmen® — kann
als Ausdruck dafiir gelesen werden, dass in dieser Zeit die ,, Wenzelssymbolik zum
Symbol der béhmischen Adelsgemeinde geworden [war], unabhingig neben, de
facto sogar gegen den Konig“.* Der Heilige genoss unter den Adeligen Bdhmens
das Ansehen des Landespatrons, der unabhingig vom jeweiligen Herrscher als
Schutzheiliger der Adelsgemeinde wirkte. Dies kam auch dadurch zum Ausdruck,
dass Wenzel in Bohmen ein beliebter Patron von Adelskirchen war. — Eine Renais-
sance erlebte der von der Adelsopposition gegen die Bestrebungen des absolutisti-
schen Staates getragene Wenzelskult Ende des 18. Jahrhunderts. In diesem Kontext
ist auch die offizielle Kanonisierung des Heiligen in Rom in den Jahren 1669-1729
zu sehen, die nicht zuletzt auf Bestreben zahlreicher bohmischer Adeliger erfolgte.®
Auch die Riickiibertragung der Wenzelskrone im Jahre 1791 aus Wien in die Prager
Burg wurde als Demonstration der béhmischen Stinde gegen die absolutistische
Gewalt des Hauses Habsburg verstanden.

Wie die Erinnerungsgeschichte Nevskijs manifestierte sich auch jene des Heiligen
Wenzel in einer Vielfalt unterschiedlicher Text- und Bildquellen.®® Hierzu zihlen
unter anderem die bereits erwihnten Vitenredaktionen sowie weltliche Biographien,
Abbilder auf Miinzen und Siegeln, Buchillustrationen, Historiengemilde und
Denkmaler. Bereits im 14. Jahrhundert (1373) entstand die beriihmte Wenzel-Statue
von Heinrich Parler fiir den Prager Veits-Dom (Abb.10). Das erste weltliche
Denkmal, die Barockstatue von Jan Georg (Jifi) Bendl fiir den Prager Rossmarkt,
stammt aus dem Jahr 1678. Bis 1879 zierte es den Platz, der nach 1848 in Wen-
zelsplatz umbenannt wurde.* Im Juni 1912 wurde dort das eingangs erwihnte

" Hoensch, Jorg K.: Kaiser Karl IV. In: Koschmal, Walter/Nekula, Marek/Rogall, Joachim
(Hgg.): Deutsche und Tschechen. Geschichte, Kultur, Politik. 2. Auflage. Miinchen 2003,
41-50, hier: 46.

Graus: Lebendige Vergangenheit 172.

U Ebenda 172 f. (Hervorhebung Frithjof Benjamin Schenk). — Vgl. auch: Machilek: Der hei-
lige Wenzel 893.

Graus: Lebendige Vergangenheit 177.

Einen Uberblick {iber die Darstellung Wenzels in der bildenden Kunst bietet Assion:
Wenzeslaus (Viclav) Sp. 595-599.

Scheufler, Pavel: Mythen und Symbole in der tschechischen Photographie. In: Bohemia 34
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Abb. 10: Wenzel-Statue von Heinrich Parler,
Prager Veits-Dom.

Quelle: Uméni 3 (1930).

Denkmal von Josef Viclav Myslbek eingeweiht (Abb.1).”> Das Monument, das den
Heiligen als wehrhafte und gertstete Figur zeigt, kann als Zeugnis der Verein-
nahmung der Figur durch den nationalen tschechischen Diskurs gelesen werden.
Das Denkmal Wenzels sollte urspriinglich in den Treppenvorbau des Museums des
Konigreiches Bohmen (Muzeum krilovstvi Ceského; heute: Nationalmuseum/
Nirodni muzeum) integriert werden. Der schliefllich gewihlte Standort des Monu-

(1994) 300-351, hier: 320, — Kallert, Kristina: Landesheilige in Bohmen: Das Denkmal und
die Denkmiler. In: Koschmal/Nekula/Rogall (Hgg.): Deutsche und Tschechen 162-178,
hier: 164. Das Denkmal, das 1879 im Zuge der Umgestaltung des Wenzels-Platzes entfernt
wurde, steht heute auf dem Prager Hradschin.

Zum Denkmal von Myslbek vegl. u. a. Marek, Michaela: Kunst und Identitdtspolitik. Archi-
tektur und Bildkiinste im Prozess der tschechischen Nationsbildung. Koln 2004, 373-380.
— Wittlich, Petr: Plastik. In: Seibt, Ferdinand (Hg): Bohmen im 19. Jahrhundert. Berlin 1995,
273-294, insbes. 284 f. — Kallert: Landesheilige 164 ff. — Paces, Cynthia Jean: Religious
Images and National Symbols in the Creation of Czech Identity 1890-1938. Ph.D. thesis,
Columbia University (New York) 1998, 288 ff. — Hojda, Zdenék/Pokorny, Jiii: Pomniky a
zapomniky [Denkmiler und Vergessmaler]. Praha 1996.
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ments, abgertickt vom Museum, am oberen Ende des langgezogenen Wenzelsplatzes
lasst ,,den architektonischen Raum zum Sinnbild des geschichtlichen Raumes wer-
den: Vor dem Hintergrund einer monumentalen geschichtlich-kulturellen Tradition
dominiert der jugendliche Herrscher den gewaltigen Raum der Vision [...] Darin
entspricht das Denkmal dem Selbstverstindnis der Nation, wie es sich seit der
Nationalen Wiedergeburt herausbildete[e].« %

Wie im Falle Aleksandr Nevskijs verinderte sich auch der Stellenwert des Hei-
ligen Wenzel innerhalb des tschechischen kulturellen Gedichtnisses im Laufe der
Jahrhunderte. In der Zeit der Gegenreformation nahm die Bedeutung Wenzels im
Vergleich mit jener anderer Heiliger (etwa von Johannes von Nepomuk) ab.” Aller-
dings unternahmen die Anhinger Roms auch den Versuch, Wenzel fiir die Re-
katholisierung Bohmens in Dienst zu nehmen.®® So fiihrten zum Beispiel die Syno-
den des Prager Erzbistums in den Jahren 1605 und 1621 den Todestag des Heiligen
wieder als Fest im liturgischen Kalender ein, der im 16.]Jahrhundert nicht mehr
gefeiert und im Jahr 1618 vom Direktorium der aufstindischen evangelischen Stinde
sogar verboten worden war.*”” Im 17. Jahrhundert entstanden auch zahlreiche Thea-
terstiicke iber den Heiligen Wenzel, die bei der Jugend die katholische Gesinnung
wecken und festigen sollten. Auch ein katholisches Priesterseminar wurde nach ihm
benannt.” In der Zeit der Romantik verlor Wenzel wegen seiner Rolle als Forderer
der Kirche und seiner angeblich loyalen Politik gegeniiber dem (,,deutschen®) Reich
zudem an Ansehen und riickte auf einen hinteren Platz des nationalen Pantheons.
Am Ende des 19. Jahrhunderts kann jedoch von einer »-Rehabilitierung® Wenzels
durch die nationale tschechische Historiographie gesprochen werden. Frantigek
Palacky wiirdigte den Pfemyslidenherzog in seiner ,Geschichte Bshmens® mit
verstindnisvollen Worten fiir dessen auffenpolitische Orientierung an das Reich.”
Einen wichtigen Beitrag zur Wiederbelebung der positiven Erinnerung an den
Heiligen Wenzel in B6hmen leisteten zu Beginn des 20. Jahrhunderts auch die Histo-
riker Josef Kalousek, Josef Pekaf und Viclav Chaloupecky mit ihren Werken.”

% Kallert: Landesheilige 164. Kallert hebt jedoch einschrinkend hervor, dass das Monument

»weder einem religios-katholischen noch einem national-politischen Programm verschrie-

ben® gewesen sei.

Paces, Cynthia Jean: Religious Images and National Symbols in the Creation of Czech

Identity 1890-1938. Ph.D. thesis, Columbia University (New York) 1998, 296,

Vgl. zu diesem Kontext ausfiihrlich: Ducreux, Marie-Elizabeth: Der heilige Wenzel als

Begrinder der Pietas Austriaca: Die Symbolik der Wallfahrt nach Star Boleslav (Alt Bunz-

lau) im 17. Jahrhundert. In: Lebmann, Hartmut/ Trepp, Anne-Charlott (Hgg.): Im Zeichen

der Krise. Religiositit im Europa des 17. Jahrhunderts. Gottingen 1999, 597-636.

> Ebenda 604.

* Vgl. Dvornik: Verehrung 105.

’'" Palacky, Franz: Geschichte Béhmens. Band 1, Prag 1964, insbes. 203-210.

= Vgl. u.a. Kalousek, Josef: Obrana kniZete Viclava Svatého proti smyslenkdm a kiivym
isudkiim o jeho povaze [Die Verteidigung des heiligen Fiirsten Wenzel gegen Erfindungen
und falsche Meinungen iiber seinen Charakter]. Praha 1901. - Pekas* Die Wenzels- und
Ludmila-Legenden. — Ders.: Svaty Viclav [Der Heilige Wenzel]. In: Svatoviclavsky sbor-
nik 1 [Sammelband zum Heiligen Wenzel]. Praha 1934, 9-101. — Chalonpecky, Viclav: Pra-
meny X. stoleti. Legendy Kristidnovy o Svatém Viclavu a svaté Ludmile [Quellen des
10. Jahrhunderts. Die Christianslegende iiber des heiligen Wenzel und die heilige Ludmila].
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Zu den Unterschieden der Erinnerungsgeschichten

Nun zu den Unterschieden: Beim Vergleich der Erinnerungsgeschichten Wenzels
und Aleksandr Nevskijs fillt zunichst die unterschiedliche geographische Ver-
breitung der religiosen Kulte ins Auge. Wahrend der Pfemyslidenherzog von An-
beginn in mehreren, sowohl katholisch, als auch orthodox geprigten Lindern
Mittel- und Osteuropas als Heiliger verchrt wurde, blieb die Anbetung Nevskijs
weitgehend ein Phinomen der Russisch Orthodoxen Kirche. Insbesondere in
Bayern und Sachsen, die kirchlich eng mit Bohmen verbunden waren, lasst sich
bereits im 10. Jahrhundert beobachten, wie sich die Wenzelverehrung verbreitete.”
In dieser Zeit gehorte Wenzel bereits zu den ,renommierten Heiligen Mittel-
europas“™. Zwei der iltesten Wenzel-Legenden, die Gumpold- und Laurentius-
Legende, wurden in italienischen Kirchenzentren verfasst.” Von Reliquien des
Heiligen in Bamberg, Quedlinburg, Erfurt, Trier, Tegernsee und Ranshofen be-
richten entsprechende Annalen.” Redaktionen der iltesten altslavischen Heiligen-
legende des Mirtyrerfiirsten in russischen Handschriften lassen dariiber hinaus auch
auf eine Ausdehnung der Erinnerung und Verehrung bis in das orthodox gepragte
dstliche Europa schliefen. Karl IV. forderte die Verbreitung Wenzels bis nach
Aachen, Stuttgart und Rom.” Aleksandr Nevskij, der erst im 16. Jahrhundert offi-
ziell in die Heiligenschar der Russisch Orthodoxen Kirche aufgenommen wurde,
blieb dagegen die Verehrung auflerhalb des Wirkungsfeldes des Moskauer Patriar-
chen weitgehend verwehrt. Die meisten Sakralbauten im Ausland, die dem Heiligen
geweiht sind, wie zum Beispiel die Aleksandr-Nevskij-Kirchen in Kopenhagen,
Potsdam, Paris, Tallinn oder Riga, wurden erst im 19.Jahrhundert- errichtet und
iiberwiegend von Gliubigen der Russisch Orthodoxen Kirche besucht.” In der
hagiographischen Literatur der katholischen Kirche wird der Heilige von der Neva
oft nicht einmal erwihnt. Selbst in konfessionell nicht gebundenen Nachschlage-
werken iiber Heilige und ihre Verehrung, die in Landern des westlichen Europa ver-
legt werden, sucht man bisweilen vergeblich einen Eintrag zu Aleksandr Nevskij.”

Die unterschiedliche Verbreitung der beiden Heiligenkulte ldsst sich zum einen
mit dem universalen Charakter und Anspruch der katholischen Kirche erkliren, die
die Ubernahme der wiirdigen Erinnerung an den Heiligen Wenzel auch auflerhalb
der Landesgrenzen Bohmens ermdglichte und erleichterte. Nach seiner offiziellen

Praha 1939 (Svatovéclavsky sbornik 2). — Ders.; Knize svaty Viclav [Der Furst Sankt
Wenzel]. In: Cesky ¢asopis historicky 47 (1946) 4-54.

Graus: Lebendige Vergangenheit 164.

™ Ebenda.

% Paramonovd: Familienkonflikt 252.

% Naegle: Kirchengeschichte Bohmens. Band 1, 286. — Assion: Wenzeslaus (Viclav), Sp. 596. -
Machilek: Der heilige Wenzel 889.

Machilek: Der heilige Wenzel 894.

Eine Ausnahme dieser Regel stellt die Aleksandr-Nevskij-Kathedrale in Sofia dar, die 1882-
1912 zum Zeichen des Dankes fiir die russische Hilfe bei der Befreiung Bulgariens von der
osmanischen Herrschaft errichtet wurde. Vgl. dazu: Schenk: Aleksandr Nevskij 212 tf.
Vgl. z. B. Schauber, Vera/Schindler, Hanns Michael (Hgg.): Bildlexikon der Heiligen, Seli-
gen und Namenspatrone. Augsburg 1999.

93

97
98

99



oDD44882

Schenk: Der Heilige und die Nation 343

Kanonisierung im Jahre 1729 wurden weltweit alle Gemeinden der katholischen
Kirche von Benedikt XIII. angewiesen, den béhmischen Herzog am 28. September
in ihre Gebete einzuschliefen.'” Zum anderen hat aber auch mit grofier Wahr-
scheinlichkeit die zunehmende Entfremdung der katholischen und der orthodoxen
Kirchen seit dem 11. Jahrhundert die Ubernahme von Heiligen der jeweils anderen
Konfession behindert. Vermutlich fand die Legende iiber den heiligen Wenzel noch
vor der Spaltung von abendlindischer und morgenlindischer Kirche im Jahr 1054
Eingang in die hagiographische Literatur in kirchenslavischer Sprache. Im Jahre
1547, als Aleksandr Nevskij zum Heiligen der Russisch Orthodoxen Kirche aufstieg,
waren die Kommunikationsverbindungen nach Westen indes lingst abgerissen.

Die Verehrung Wenzels auflerhalb der Grenzen Bohmens ist gewiss ein lohnendes
Untersuchungsgebiet, sie soll jedoch hier im weiteren Verlauf nicht niher behandelt
werden. Ziel ist vielmehr, den Blick auf Unterschiede der Erinnerungsgeschichte
Wenzels in Bohmen und jener Aleksandr Nevskijs in Russland zu lenken. In diesem
Kontext fallt auf, dass zwar die Erinnerung an den heiligen Wenzel — wie jene an
Aleksandr Nevskij in vergleichbare , Diskurse® (kirchlich-sakraler, dynastisch-herr-
schaftlicher, stindischer, nationaler Diskurs) zerfiel, sich beim Vergleich der beiden
Fille jedoch deutliche Phasenverschiebungen zeigen. So erfolgte zum Beispiel die
Verlegung der Gebeine Wenzels von Alt-Bunzlau nach Prag im 10. Jahrhundert, die
translatio der Reliquien Nevskijs von Vladimir nach St. Petersburg erst im 18. Jahr-
hundert. Deutliche Vereinnahmungsversuche durch Herrscherpersdnlichkeiten
zeigten sich im Falle Wenzels im 11. beziehungsweise 14.]Jahrhundert, im Falle
Nevskijs jedoch frithestens im 16.Jahrhundert. Wenzel fand seinen prominenten
Forderer Karl V. im 14. Jahrhundert, Nevskij musste auf ,,seinen® herrschaftlichen
»Mazen® Peter L. bis zum 18. Jahrhundert warten. Auch die Vereinnahmung durch
den Adel setzte im Falle Wenzels frither, nimlich bereits im 13. Jahrhundert, ein.
Aleksandr Nevskij wurde erst im 18. Jahrhundert vom russischen Adel als Identi-
fikationsfigur ,entdeckt“. Abgesehen davon entwickelte sich Aleksandr Nevskij
auch nie zu einem vergleichbaren Symbol eines eigenstindischen Standesbewusst-
seins des russischen Adels, wie dies in Bohmen der Fall war. Wihrend die einzel-
nen Erinnerungsstringe Wenzels in Bshmen im 19. Jahrhundert offensichtlich zu
einem, ,nationalen® tschechischen Diskurs verschmolzen, blieben kirchlich-sakraler,
imperialer und nationaler Aleksandr-Nevskij-Diskurs in Russland bis 1914 getrennt
nebeneinander bestehen.'™ Erst heute ldsst sich eine Konvergenz der einzelnen
Erinnerungsstringe in Russland konstatieren.

Sowohl Wenzel als auch Nevskij wurden im Laufe ihrer Erinnerungsgeschichte
von einer ,Nationalisierung® des kulturellen Gedichtnisses erfasst, die zu einer
Stilisierung der beiden Figuren zu einem tschechischen respektive russischen Natio-
nalheiligen fithrte. Allerdings zeigen sich auch hier interessante zeitliche Unter-
schiede. Dies hat zunichst mit der unterschiedlichen Ausgangslage zu tun. Wihrend

'® Naegle: Kirchengeschichte Bshmens. Band 1, 301.

! Einschrinkend ist hier jedoch auf die unterschiedliche Erinnerung an den heiligen Wenzel
im deutschen und tschechischen nationalen Diskurs innerhalb der bhmischen Linder im
19. Jahrhundert hinzuweisen.
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es sich bei Wenzel um einen Heiligen der (universalen) katholischen Kirche handel-
te, der innerhalb Bohmens sowohl von deutsch- als auch tschechischsprachigen
Christen verehrt wurde, war der Nevskij-Kult von Anbeginn ein ausschlieflich
russisches“ Phinomen. Dessen ungeachtet setzte die ,Nationalisierung® Wenzels
im Sinne einer exklusiven Vereinnahmung der Person fiir eine ethnische bezie-
hungsweise sprachnationale Gruppe, um einiges frither ein, als die des Heiligen von
der Neva. FrantiSek Graus diagnostiziert Ansitze der ,,Nationalisierung des Heili-
gen Wenzel bereits im Spatmittelalter. So berichte zum Beispiel die tschechische
Reimchronik des so genannten Dalimil von einem Kampf des bohmischen Herren
Vilém Zajic gegen Konig Johann von Luxemburg und ,die Deutschen® im Jahr
1317/18. Der Chronik zufolge habe der Heilige Wenzel ,fiir die Tschechen® und
,gegen die Deutschen® gekimpft.'” Durch diese Interpretation, so die Lesart von
Graus, habe Wenzel ,aufgehort, Patron des Landes Bohmen zu sein und [sei] zum
Nationalheiligen der Tschechen als Sprachgemeinschatt stilisiert worden“'®. Als
weiteres Indiz seiner ,Nationalisierung® konne angesehen werden, dass L Wenzel“
im Spatmittelalter zu einem beliebten und weit verbreiteten Vornamen vor allem in
tschechischen Kreisen avancierte.'” Wenngleich sich die nationale tschechische Les-
art Wenzels im Spatmittelalter nicht durchsetzen konnte, so habe sie, so Graus,
doch die Vereinnahmung der Figur durch die Hussiten ermdglicht, die den Heiligen-
kult eigentlich entschieden ablehnten.'® Die Hussiten verschonten den heiligen
Landesfiirsten als Symbolfigur, das so genannte , Wenzelslied* wurde von hussiti-
schen Kriegern als Schlacht- und Kriegslied gesungen und dessen Text — wie das Bild
des Heiligen — auf Schlachtschilde graviert'®. Gemifligte hussitische Kreise feierten
Wenzel sogar weiterhin in Messen.'” In einer Predigt schrieb der Bischof und Utra-
quist Jan Rokycana (gest. 1471) den Brauch der Kommunion unter beiderlei Gestalt,
wie er auch von den Hussiten befiirwortet wurde, dem heiligen Wenzel zu.'™
Finen wichtigen Impuls erfuhr die Nationalisierung des Wenzelskultes zweifels-
ohne im 19.Jahrhundert. Sie kulminierte unter anderem im deutsch-tschechischen
Streit um die Errichtung des eingangs erwihnten Reiterstandbildes aut dem Prager
Wenzelsplatz im Jahr 1912. Wihrend deutsche Autoren ihren tschechischen Kol-
legen in diesem Zusammenhang vorwarfen, ,den heiligen Herzog zu einem nationa-
listisch-slawischen Heiligen® zu stempeln und ihn als ,Befreier von der deutschen
Knechtschaft® und ,Erhalter unserer slawischen Nationalitit“ zu preisen'®”, warf

92 Graus: Lebendige Vergangenheit 175.

' Ebenda 176.

1% Ebenda. - Zum Themenfeld ,Heiligenverehrung und Namensgebung® vgl. insbesondere:
Mitterauer, Michael: Ahnen und Heilige. Namengebung in der europdischen Geschichte.
Miinchen 1993.

Graus: Lebendige Vergangenheit 176.

Naegle: Kirchengeschichte Bohmens. Band 1, 318. — Dvornik: Verehrung 103.

Graus: Lebendige Vergangenheit 176.

Ducreux: Der heilige Wenzel als Begriinder der Pietas Austriaca 603. — Die Untersuchung
der Bedeutung Wenzels fiir die tschechischen Protestanten bezeichnet Ducreux allerdings
als ein , Desiderat der Forschung®. Ebenda, Anmerkung 11.

Naegle: Kirchengeschichte Bohmens. Band 1, 324. Naegles Zitate stammen aus den Ar-
beiten von Kfch, Kalousek und Krystufek.
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die Zeitung ,Politik“ am 16.Januar 1894 den deutschen Abgeordneten des bohmi-
schen Landtages vor, sie hitten am Vortag die Mittel zur Errichtung eines Wenzel-
Denkmals vor dem Museum des Konigreiches Bohmen (Muzeum kralovstvi ¢eské-
ho) aus Widerwillen gegen den bohmischen Heiligen verweigert.''® Die bereits
erwahnte , Wiederentdeckung® und ,Rehabilitierung® Wenzels im 19. Jahrhundert
durch die tschechische Historiographie ging einher mit einer partiellen Verein-
nahmung der Figur durch die tschechische Nationalbewegung.''' Allerdings ist zu
betonen, dass die Bedeutung Wenzels innerhalb des nationalen tschechischen Dis-
kurses und der tschechischen Nationalbewegung offenbar geringer war, als etwa jene
von Jan Hus.'"

Auch im tschechoslowakischen Staat wurde von offizieller Seite der Heilige nach
1918 als integrierendes nationales Symbol beschworen. Dies kam insbesondere in
den umfangreichen staatlichen Feierlichkeiten zum Millennium seines Martyriums
im Jahre 1929 zum Ausdruck.'” In seiner Ansprache vom 28.September 1929 be-
schwor Prisident Tomds G. Masaryk den Pfemyslidenherzog als nationale Integra-
tionstigur der jungen Republik. Den modernen Kern der Wenzelverehrung erblickte
Masaryk in dessen ,,Humanitit“, in seinem Beispiel eine ,Moralitit“, die ,in wahrer
Frommigkeit griindet.“ (,mravnosti posvécenou pravou zboZnosti“)''* Das neue,
gleichsam entkonfessionalisierte Idealbild einer biirgerlich-demokratischen Identi-
fikationstigur, vermochte jedoch weder Sozialdemokraten noch Katholiken ganz-
lich zu iiberzeugen. Wahrend das linke, dem Selbstverstindnis nach ,fortschrittliche®
politische Lager das Millennium als ein ,,romisches® beziehungsweise ,,schwarzes*
(»tisicileti fimanské, tisicileti Cerné“) Fest ablehnte und fiir eine Identifikation mit
Jan Hus pladierte,'” organisierten die Anhinger Roms neben der staatlichen Feier
zu Ehren des Patrons ein eigenes Festprogramm mit klarer religioser Program-
matik.''®

"% Ebenda 323.

""" Marek: Kunst und Identititspolitik 374. — Auch die ,Ceskd druZina® [Tschechische Ge-
folgschaft], die erste tschechische militirische Formation in Russland 1914, trug auf ihrer
Fahne das Bild des Heiligen Wenzel. Ebenso stand das erste, auch in Russland gegriindete
tschechische Regiment, unter dem Schutz des béhmischen Landespatrons. Vgl. Dvornik:
Verehrung 109.

Vgl. u.a. Paces: Religious Images and National Symbols.

Zu den Feierlichkeiten von 1929 vgl. u.a.: Placik: Svatovaclivské milenium. — Obrazovai/
Vlk: Maior Gloria 220 ff. — Kallert: Landesheilige 170 ff. — Paces: Religious Images and
National Symbols 286 ff.

Zit. nach Kallert: Landesheilige 171, dort basierend auf einem Artikel In: Lidové noviny,
28.9.1929, 2.

Kallert: Landesheilige 171. Kallert zitiert aus einem Artikel in den Lidové Listy vom 22.9.
1929 (,, Tyden svatoviclavsky“), in dem tiber den Text F. Lagars in einer Broschiire Pilsener
Sozialdemokraten berichtet wird.

An der zentralen Feier der katholischen Kirche, dem Festgottesdienst in der Kathedrale
St. Veit am Morgen des 28.9.1929 nahmen weder Prisident Masaryk, noch Premierminister
Svehla bzw. Auflenminister Benes teil. Vgl. Paces: Religious Images and National Symbols
306. — Zum Versuch, den Heiligen Wenzel in den 1920er Jahren als Symbol fiir die Ver-
bindung zwischen ,tschechischem Katholizismus und tschechischem Nationalismus® zu
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Wihrend also die ,Nationalisierung® des Heiligen Wenzel spitestens zu Beginn
des 20. Jahrhunderts zum Abschluss gekommen war, lasst sich diese Entwicklung im
Falle Aleksandr Nevskijs erst fiir das Ende des 20. Jahrhunderts konstatieren. Der
Heilige spielte nicht nur im nationalen russischen Diskurs im 19. Jahrhundert eine
untergeordnete Rolle. Diese Lesart konnte vor 1917 auch nicht mit den beiden ande-
ren Interpretationen der Figur, der kirchlich-sakralen und dynastisch-imperialen, zu
einer Einheit verschmelzen. Von entscheidender Bedeutung fiir die Nationalisierung
Nevskijs blieb seine Vereinnahmung durch die Ideologie des Sowjetpatriotismus in
den spiten 1930er Jahren. Die Ausschaltung und Unterdriickung konkurrierender
Deutungen der Figur im Kontext der nationalbolschewistischen Ideologie verhalfen
der nationalen Lesart Nevskijs zum Durchbruch. Als traurige Ironie der Geschichte
ist in diesem Zusammenhang zu erwihnen, dass Aleksandr Nevskij in der Sowjet-
union im ,,Groflen Vaterlindischen Krieg“ zu einer der wichtigsten historischen
Symbol- und Identifikationsfiguren des ,nationalen® Abwehrkampfes gegen die
deutschen Invasoren aufgebaut wurde, wahrend die Nationalsozialisten Wenzel im
Protektorat Bohmen und Mihren fiir ihre symbolische Geschichtspolitik miss-
brauchten. So wurden tschechische Kollaborateure von den deutschen Okkupanten
seit 1944 mit dem ,Wenzelsorden® ausgezeichnet.''” Zudem sollte die Wenzel-
thematik im Jahr 1942 gemifl der nationalsozialistischen Geschichtsinterpretation in
einem — letztlich nicht realisierten — Film neu aufgearbeitet werden.''® Anders als der
Heilige Wenzel musste Aleksandr Nevskij um einiges langer auf ein ihm zu Ehren
errichtetes Nationaldenkmal warten. Wihrend das erste weltliche Denkmal fiir den
Heiligen Wenzel mit einer eindeutig nationalen Aussage Anfang des 20. Jahrhunderts
— auf dem Wenzelsplatz in Prag — errichtet wurde, erhielt Aleksandr Nevskij erst
nach 1945 sein erstes profanes Denkmal. Das erste Monument fiir den Helden von
der Neva, das dezidiert als russisches ,Nationaldenkmal® errichtet wurde, das tiber
zwanzig Meter hohe Denkmal unweit der Stadt Pskov am Uter des Peipus-Sees,
wurde sogar erst nach dem Zerfall der UdSSR, am 24. Juli 1993, eingeweiht.'"” Die

etablieren vgl. Sebek, Jaroslav: Die Beziehung zwischen tschechischem und deutschem
katholischen Milieu in der Zeit der Ersten Republik (1918-1938). In: Bohemia 45 (2004)
430-453, hier 437{.

Der Orden wurde in drei Klassen vergeben. Das Ordenszeichen zierte ein schwarzer
Adler. Vgl. dazu (mit Abb. des Ordenszeichens): Obrazovd/Vik: Maior Gloria 228 {f. -
Allerdings spielte Wenzel wihrend des Zweiten Weltkrieges auch als Identifikationsfigur
im tschechischen Widerstand eine bedeutsame Rolle. Dies kommt z. B. im Gedicht ,Svaty
Viclav“ [Heiliger Wenzel] von Jan Zahradni¢ek aus dem Jahr 1944 zum Ausdruck. Vgl.
Zahradnicek, Jan: Bisen z podzimu roku 1944 [Gedicht aus dem Herbst des Jahres 1944].
Brno 1946. — Kallert, Landesheilige 177. — Der zwei Jahre frither (im Juli 1942) gestiftete
sowjetische Aleksandr-Nevskij-Orden wurde dagegen Kommandeuren der Roten Armee
fiir besondere Verdienste im Kampf gegen die deutschen Okkupanten verliehen. Vgl.
Schenk: Aleksandr Nevskij 391.

,KniZe Viclav® [Fiirst Wenzel]. Regie: Frantisek Cip; Hauptrolle: Karel Héger. Vgl.
Obrazovd, Vlk: Maior Gloria 228. - geskj} hrani film II. 1939-1945/Czech feature film II.
1939-1945. Praha 1998, 436. — Auch hier ist die parallele Vereinnahmung Wenzels und
Nevskij — wenngleich mit umgekehrten Vorzeichen — verbliiffend.

' Zum Denkmal in Pskov vgl. Schenk: Aleksandr Nevskij 449 f.
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verspitete nationale ,Monumentalisierung“ Nevskijs ldsst sich zum einen mit dem
Verbot der Orthodoxen Kirche erkliren, Heilige in dreidimensionaler Gestalt abzu-
bilden."* Erst die vollige Desakralisierung der Figur im Zeichen des Sowjetpatriotis-
mus eroffnete die Moglichkeit seiner plastischen Darstellung. Zum anderen wurde
dem Heiligen von der Neva im 19. Jahrhundert noch kein nationales Denkmal er-
richtet, weil es keine nennenswerte russische Nationalbewegung gab, die sich dafiir
hitte einsetzen beziechungsweise dieses finanzieren konnen. Zudem spielte Nevskij
im nationalen Diskurs des 19.]Jahrhunderts noch eine marginale Rolle. Erst die
Pluralisierung des politischen Diskurses im Zeichen von Glasnost® und Perestrojka,
der Zerfall der UdSSR und die ,nationale Wiedergeburt® in der Russlindischen
Foderation schufen die Voraussetzungen dafiir, die ,Nationalisierung® der Figur
Nevskijs abzuschliefien.

Als weiterer deutlicher Unterschied der Erinnerungsgeschichten der beiden
Heiligen ist zu betonen, dass es Aleksandr Nevskij nie gelang, jene dominante
Stellung des wichtigsten Landespatrons einzunehmen, die Wenzel in Bohmen offen-
bar seit dem 12.Jahrhundert besetzt. Wihrend der Premyslidenherzog seit dieser
Zeit als der rechtmiflige Erbherr des Landes und ,,ewiger Herrscher® verehrt und
dessen Bewohner als seine ,familia“ bezeichnet wurden'?, blieb Aleksandr Nevskij
in der russischen Heiligenschar immer ,einer unter vielen. Der Versuch Peters L.,
Aleksandr Nevskij durch die Griindung des Nevskij-Klosters in der neuen
Hauptstadt beziehungsweise die Stiftung des nach ihm benannten Verdienstordens
zum zentralen russlindischen Nationalheiligen aufzubauen, misslang. Auch in
Bohmen wurden neben Wenzel seit dem Mittelalter auch andere Heilige als
Landespatrone verehrt. Mitte des 12. Jahrhunderts fiel diese Ehre noch dem Heiligen
Adalbert (Vojtéch) zu. Bis zum 14. Jahrhundert erweiterte sich die Schar der Schutz-
heiligen Bohmens noch um die heiligen Konstantin-Kyrill, Method, Prokop, Lud-
mila, die fiinf bohmischen Briider und St.Veit.'”? Innerhalb dieser Schar fiel dem
Heiligen Wenzel indes eine herausragende Rolle zu. Der ,,Kult der anderen béhmi-
schen Patrone konnte nie wirklich mit der Wenzelverehrung konkurrieren.“'* Seit

dem 11. Jahrhundert war Wenzel ,der wichtigste patronus des Landes Bohmen*.'**

-2 Vel. Onasch, Konrad: Liturgie und Kunst der Ostkirche in Stichworten unter Bertick-

sichtigung der Alten Kirche. Leipzig 1981, 308, s.v. ,,Plastik®.

Die Bezeichnung der Bohmen als ,familia sancti Wenceslai“ findet sich bereits beim
Vysehrader Kanoniker in der ersten Hilfte des 12. Jahrhunderts. Graus: St. Adalbert und
St. Wenzel 224.

Ebenda 216. - In einer den bohmischen Landesheiligen geweihten Kapelle der Kathedrale
St. Peter und Paul auf dem VySehrad ehrt ein im Jahr 1910 von Jan Kastner geschaffener
Altar 21 Patrone: Neben Wenzel, Adalbert (Vojtéch), Konstantin-Kyrill, Method, Prokop,
Ludmila, Veit und den fiinf b6hmischen Briidern (Isaak, Benedikt, Johannes, Matthaus
und Kristin) sind hier figiirlich Joseph, Kosmas, Damian, Ivan, Agnes, Johannes von
Nepomuk, Zdislava, Sigmund und Norbert dargestellt. Vgl. Kallert: Landesheilige 162 f. -
Auch das eingangs erwahnte Denkmal in Prag erinnert neben Wenzel auch an die Heiligen
Ludmila, Agnes, Prokop und Veit. Ein fritherer Entwurf sah auch noch die Darstellung der
Heiligen Adalbert, Johannes von Nepomuk, Sigmund und Ivan vor. Vgl. ebenda 165.
Graus: St. Adalbert und St. Wenzel 229.

'#* Ders.: Heilige als Schlachtenhelfer 341.
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Das altehrwiirdige ,, Wenzelslied (,,Svaty Vaclave®), das als zweitiltestes tschechi-
sches Kirchenlied gilt und vermutlich im 13. Jahrhundert entstand, besingt den Hei-
ligen Wenzel als ewigen ,Herzog des Bohmischen Landes“ (,vévodo ¢eské zemé®)
und Fiirsprecher seines Landes am Throne Gottes.'*

Die Proklamation Wenzels zum Schutzpatron des Landes Bohmen, eréffnete die
Moglichkeit, den Heiligen unabhingig von der Geschichte der Regenten und der
Dynastie zu erinnern und ihn auch als Symbol des Widerstandes gegen ungerechte
Herrschaft zu verwenden. So nahmen am ersten Wenzelsdenkmal von Jan Georg
(Jifi) Bendl auf dem Prager Rossmarkt die Aufstinde und Barrikadenkimpfe des
Jahres 1848 in Bohmen ihren Anfang. Eine Messe zu Ehren des Heiligen am 12. Juni
1848, die am Fufle des Monuments gefeiert wurde, gab das Zeichen zu den ,,Juni-
aufstainden® in Prag.”*® Der Gottesdienst war eines von zahlreichen bedeutsamen
politischen Ereignissen der tschechischen Geschichte, die vom Wenzeldenkmal
ihren Ausgang nahmen. Eine Daguerrotopie von Wilhelm Treitz, die das Ereignis
von 1848 dokumentarisch festhielt und in Form von Lithographien weitverbreitet
wurde, trug gewiss dazu bei, dass sich das Denkmal des Heiligen Wenzel und der
nach ihm benannte Platz zu einem Symbol des Aufbegehrens und politischen
Widerstands entwickelte (Abb.11). An keinem Ort in den béhmischen Lindern oder
der Tschechoslowakei kam es nach 1848 zu so vielen politischen Demonstrationen.
Im 20. Jahrhundert wirkte das zweite Wenzelsdenkmal von Myslbek, errichtet am
oberen Ende des Platz am Fufle des Nationalmuseums, als deren Anzichungspunkt.
Das Monument machte ,den Wenzelsplatz [...] zum Raum politischer Demon-
stration schlechthin, denn diese Kulisse stellt stets die Legitimation der Geschichte
aus dem nationalen Mythos bereit.“'* Das Denkmal entwickelte sich nach 1945 zu
einem regelrechten Wahrzeichen des Protestes gegen das kommunistische Regime.
Die Anhianger Alexander Dubé&eks nutzten das Denkmal 1968 als Litfass-Siule fiir
Ihre Aufrufe und Pamphlete (Abb. 12). Im Januar 1969 verbrannte sich Jan Palach
aus Protest gegen die herrschende Ordnung zu Fiiflen des Landespatrons. Im
Frithjahr desselben Jahres errichteten Sicherheitskrifte um das Denkmal einen klei-
nen Wald aus Fichten, der eine Anniherung verhindern sollte. Auch wihrend der
soamtenen Revolution® im Jahre 1989 war das Wenzelsdenkmal ein wichtiger Sam-
melpunkt tiir die antikommunistische Opposition.

'%>" Naegle: Kirchengeschichte Bhmens. Band 1, 316 f. - Vgl. Kunstmann, Heinrich: Denk-
maler der alttschechischen Literatur von ihren Anfingen bis zur Hussitenbewegung.
Berlin 1955, 3.

Hoensch, Jorg K.: Geschichte Béhmens. Von der slavischen Landnahme bis ins 20. Jahr-
hundert. Miinchen 1987, 343. — Pech, Stanley Z.: The June Uprising in Prague in 1848. In:
East European Quarterly 1 (1968) 341-370. — Scheufler, Pavel: Mythen und Symbole in der
tschechischen Photographie. In: Bohemia 34 (1994) 300-351, hier 320. — Kallert: Landes-
heilige 164. — Dvornik zufolge wohnte die bhmische Delegation im Jahr 1848 vor ihrer
Abreise an das Wiener Parlament, ,wo sie die Rechte des Volkes wahren sollte® einer

Messe bei, die an der Barockstatue des Heiligen Wenzel gefeiert wurde. Vgl. Dvornik:
Verehrung 106.

127 Kallert: Landesheilige 164.
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Abb. 11: Messe unterhalb des Wenzelsdenkmals in Prag 1848.
Daguerotopie von Wilhelm Treitz.

Quelle: Scheutler, Pavel: Mythen und Symbole in der tschechischen Photographie.
In: Bohemia 34 (1994).

Es ist eine spannende Frage, in wieweit diese politischen Ereignisse noch der
Erinnerungsgeschichte des Heiligen Wenzel zugeschrieben werden kénnen. Ver-
sammelten sich die Demonstranten der Jahre 1968 und 1989 bewusst am Monument
des Landespatrons, um diesen fiir ihre politischen Ziele zu vereinnahmen, oder hatte
sich der Wenzelsplatz durch die Ereignisse des Jahres 1848 bereits zu einem eigenen,
von seinem Namenspatron unabhingigen, ,Erinn erungsort” entwickelt, dessen
,genuis loci® in den Protestbewegungen des 20.Jahrhunderts immer wieder neu
beschworen wurde? Fiihrte das ,Patrozinium® des Heiligen Wenzel oder nicht eher
die zentrale Lage und die Grofle des Platzes dazu, dass dieser sich als Ort fiir politi-
sche Versammlungen in der Stadt Prag immer wieder anbot? Warum, so miisste
jedoch die Gegenfrage lauten, versammelten sich die Prager Demonstranten 1968
und 1989 dann nicht auf dem Altstidter Ring, der nicht nur gréfer und ,zentraler®
gelegen ist, als der Wenzelsplatz, sondern den dariiber hinaus auch noch ein Denk-
mal fiir Jan Hus ziert, das sich, auf den ersten Blick, weit besser als Symbol wider-
stindigen politischen Verhaltens eignet?'” Auch wenn sich dies schwer belegen

2 . . . i . v ).

'** Es erscheint lohnend, in einem anderen Zusammenhang einmal die Bedeutung stidtischer
Plitze als Orte der Protest- und Demonstrationskultur im 19. und 20. Jahrhundert in ver-
schiedenen europaischen Metropolen (zum Beispiel Paris, Warschau, Danzig, Budapest,
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Abb. 12: Das Wenzels-
Denkmal im Jahr 1968.

Quelle: Obrazova, Pavla/
Vik, Jan: Maior Gloria.
Svaty knize Viclav.

Praha 1994.

lasst, so scheint die Ortswahl der politischen Proteste in Prag in den Jahren 1848,
1968 und 1989 nicht zufillig gewesen zu sein. Die spezifische Interpretation Wenzels
als Patron des ganzen Landes Bohmen, die seine Erinnerungsgeschichte seit dem
Mittelalter kennt, erdffnete allen gesellschaftlichen Gruppen die Moglichkeit, den
Heiligen fiir sich zu reklamieren und ihn auch als Symbol des politischen Kampfes
gegen eine als ungerecht empfundene Herrschaft zu verwenden. Auch Petr Pithart,

Prag, St.Petersburg, Moskau, Kiev, Leipzig u.a.) vergleichend zu untersuchen. In diesem
Kontext kénnte gepriift werden, welche Faktoren zur Auswahl des ein oder anderen Ortes
als Versammlungsplatz fithrte und welche Rolle in diesem Zusammenhang Namen der
Plitze beziechungsweise dort aufgestellte Denkmaler spielten. Eventuell eignet sich z. B. der
Pet6fi-Platz in Budapest mit dem Monument fiir den ungarischen Nationaldichter Sindor
Petofi als interessantes Vergleichsobjekt des Wenzelsplatzes in Prag. Am 23. Oktober 1956

fanden u.a. hier Massenkundgebungen gegen das kommunistische Regime des Landes
statt.
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Mitunterzeichner der Charta 77 und seit dem Jahr 2000 Senatsprisident der Tsche-
chischen Republik, erklirt die spezifische Anziehungskraft des Wenzelsdenkmals
mit einem bis heute lebendigen Identifikationspotential des tschechischen Landes-
patrons: ,Dieser Magnet, der uns zum Landespatron zieht, befindet sich wahr-
scheinlich wirklich in den tiefsten Ebenen des tschechischen Staatsgebaudes. Er ist
es, der uns verbindet, uns zusammenhilt, der uns von Zeit zu Zeit das Gefiihl ver-
leiht, dass etwas wie ein ,wir existiert.“ ¥’

Die Erinnerungsgeschichte Aleksandr Nevskijs kennt diese Form der Verein-
nahmung fiir die Belange der ,Gesellschaft‘ nicht. Der Heilige von der Neva wurde
nie unabhingig von der herrschenden Dynastie, dem Bild des aktuellen Regenten
beziehungsweise der Institution des Herrscheramtes erinnert. Er war und blieb wih-
rend seiner sieben Jahrhunderte wihrenden Erinnerungsgeschichte ein Herrschafts-
symbol. Die Vorstellung, dass sich eine innerrussische Protestbewegung an einem
Denkmal des Novgoroder Fiirsten oder auf einem Platz, der seinen Namen trigt,
versammelt, erscheint bis heute nahezu undenkbar."”® Dies ist jedoch nicht dem
Fursten selbst anzulasten. Die Erklarung fiir diesen signifikanten Unterschied der
Erinnerungsgeschichten der beiden heiligen Fiirsten findet sich vielmehr in unter-
schiedlichen sozialen Rahmenbedingungen der kulturellen Gedichtnisse und diver-
gierenden kollektiven Sinnbediirfnissen in der tschechischen und russischen

Geschichte.

Das Potential des historischen Vergleiches

Wie ist, abschlielend gefragt, das Potential des komparativen Ansatzes auf dem
Gebiet der Erinnerungsgeschichte zu bewerten? Wo liegt der Erkenntnisgewinn,
wenn man die Erinnerungsgeschichten eines Heiligen der Russisch Orthodoxen
Kirche beziehungsweise russischen Nationalhelden und eines Heiligen der katholi-
schen Kirche und tschechischen Nationalpatrons einander vergleichend gegeniiber-
stellt? Ausgehend von der Analyse der Memoria Aleksandr Nevskijs, erméglicht es
der Vergleich zunichst, einige Beobachtungen und Ergebnisse des russischen Falles
besser einzuordnen und zu gewichten. So zeigen die Ahnlichkeiten der beiden hier
vorgestellten Fille etwa, dass der Wandel von Geschichtsbildern kein Spezifikum des
russischen kulturellen Gedichtnisses, sondern offenbar ein Phinomen der Erinne-
rungsgeschichte vieler europiischer Nationen ist. Zweitens wurde deutlich, dass die
Einbettung der Erinnerungsbilder heiliger Fiirsten in zum Beispiel einen kirchlich-
sakralen, einen dynastischen oder einen nationalen Diskurs kollektiver Identitit in
verschiedenen Lindern offenbar zu ihnlichen Verinderungen des entsprechenden

' Zit. nach: Bock, Katrin: Der Heilige Wenzel. Kapitel aus der Tschechischen Geschichte. In:
Radio Prague, 28.09.2002. http:www.radio.cz/print/de/32689 [Recherche am 1.4.2005], 2.
Die einzige Zeit, in der auch Aleksandr Nevskij als Symbol oppositionellen politischen
Denkens diente, war die Zeit der kommunistischen Herrschaft. So wihlte sich die 1945 in
der Bundesrepublik gegriindete und seit 1951 in der UdSSR illegal verbreitete politische
Exilzeitschrift ,Posev-Die Aussaat® ein Zitat aus der Vita Aleksandr Nevskijs zum Wahl-
spruch: , Nicht in der Kraft ist Gott, sondern in der Wahrheit.“ Hier ergibt sich offenbar
eine interessante Parallele zur wiirdigen Erinnerung katholischer Prigung an Wenzel im
tschechischen Samizdat. — Vgl. Obrazovd/Vik: Maior Gloria 231.
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Geschichtsbildes fiihrte. Das weist auf strukturelle Gemeinsamkeiten vergleichbarer
Diskurse kollektiver Identitit in verschiedenen Lindern hin. Die festgestellten Ahn-
lichkeiten machen drittens deutlich, dass die Geschichte des russischen kulturellen
Gedichtnisses nicht als isolierte Erscheinung, sondern immer auch als beziehungs-
geschichtliches Phinomen gesehen werden muss. Die Stilisierung Aleksandrs zum
Ahnherren der Moskauer Dynastie im 15. und 16. Jahrhundert orientierte sich zum
Beispiel klar an Mustern westlicher Genealogien. Auch die Transformation und ,Ver-
staatlichung® des Heiligen unter Peter I. war deutlich von westlichen Vorbildern
(insbesondere dem Kult um den Heiligen Ludwig — Saint Louis) inspiriert. Auch die
,Nationalisierung“ Aleksandrs im 19.Jahrhundert war von parallelen Entwicklun-
gen in West- und Mitteleuropa beeinflusst. Schliellich ldsst sich auch die Instru-
mentalisierung Nevskijs in den 1930er Jahren nicht ohne Beriicksichtigung der anti-
bolschewistischen Propaganda der Nationalsozialisten verstehen. Die Unterschiede
der beiden Fille sensibilisieren auf der anderen Seite den Blick fiir eventuelle Be-
sonderheiten der Entwicklung des russischen kulturellen Gedichtnisses, so etwa fiir
die spite Aufspaltung des kulturellen Gedichtnisses in einen kirchlich-sakralen und
dynastischen Diskurs, oder fiir die schwache Auspragung des nationalen Diskurses
im 19. Jahrhundert. Erst heute konnen wir von einer Konsolidierung eines nationa-
len Entwurfes kollektiver Identitit in Russland sprechen, wie die Errichtung des
Nevskij-Denkmals in Petersburg im Jahre 2002 zeigt.

Offen bleibt die Frage, wer von den beiden, Wenzel oder Aleksandr Nevskij, im
Kreise der Heiligen und Patrone der europiischen Nationen eigentlich die Aus-
nahme und wer die Regel reprisentiert. Zu Uberpriifen wire, ob die Erinnerungs-
geschichte des Heiligen Wenzel und seine Stilisierung zum ,ewigen Herrscher® sei-
nes Landes, die es erlaubte, den Heiligen sowohl als Herrschaftssymbol als auch als
Figur des politischen Widerstands zu denken, in der Tat so einmalig ist, wie von
manchen Forschern proklamiert.””! Zu iiberpriifen wire auch die These von Arnold
Angenendt, dass die Verehrung von Landespatronen ein Phinomen der Geschichte
insbesondere der ,Aufenlinder Europas“ und ihrer Verselbstindigung sei."”” Die
Antwort auf diese Fragen kann nur ein breit angelegter, systematischer Vergleich der
Erinnerungsgeschichten mehrerer Landespatrone verschiedener Konfession (katho-
lisch, orthodox, protestantisch) liefern, der den Rahmen dieses Artikels eindeutig
sprengen wiirde. Dabei kann an die komparative Erinnerungsforschung heiliger
Fiirsten und Konige, wie sie zum Beispiel Franti$ek Graus, Arnold Angenendt oder
Dusan Trestik entwickelt haben, angekniipft werden. Im Sinne einer europiischen
Perspektive miisste eine solche Untersuchung jedoch die kontfessionellen Grenzen
iiberwinden und alle christlichen Gemeinschaften komparativ in den Blick nehmen.

1 Vel, Trestik: Die dynastischen Heiligen und Landespatrone 884.

2 Angenendt: Heilige und Reliquien 127. Als Beispiele nennt Angenendt: Wenzel in Boh-
men, Adalbert bzw. Stanislaus in Polen, Stephan in Ungarn, Olaf in Norwegen, Knud in
Dinemark, Georg in England, Patrick in Irland.
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»,VELEHRAD IST UNSER PROGRAMMF*

ZUR BEDEUTUNG DER KYRILL-METHOD-IDEE UND DER
VELEHRADBEWEGUNG FUR DEN KATHOLIZISMUS
[IN MAHREN IM 19. UND 20.JAHRHUNDERT

Zwei Ereignisse verbinden den Namen von Velehrad (Welehrad) in Siidostmahren'
mit der allgemeinen Kirchengeschichte der jiingsten Zeit: die grofle Jubiliums-
wallfahrt mihrischer und slowakischer Katholiken am 7. Juli 1985 zur Erinnerung an
den Tod des hl. Slawenapostels Methodius (Method), der nach der Uberlieferung am
6. April 885 in Velehrad verstorben und dort begraben sein soll, sowie der Besuch
Papst Johannes Pauls II. am 22. April 1990, gut fiinf Monate nach dem Ende des
sozialistischen Regimes in der Tschechoslowakei. Uber die innerkirchliche Wirkung
hinaus hatten beide Ereignisse grofie historische und politische Bedeutung.

Zur Erinnerung an die von Papst Leo XIII. (1878-1903) in der Sorge um die
Wiedervereinigung im Glauben an die Slawen gerichteten Enzyklika ,Grande
munus® Gber die beiden Briider Konstantin-Kyrill (Cyrill) und Method aus Thessa-
lonike vom 30. September 18807 sowie im Hinblick auf den Todestag Methods hatte

' Der vorliegende Beitrag stellt eine stark erweiterte und mit Anmerkungen versehene
Fassung eines im November 1999 auf der Jahrestagung des Collegium Carolinum in Bad
Wiessee gehaltenen Vortrags dar. Als Grundlage diente mein Beitrag ,,Welehrad und die
Cyrill-Method-Idee im 19. und 20.Jahrhundert” im Archiv fiir Kirchengeschichte von
Bohmen-Mihren-Schlesien (Im Folgenden: AKBMS) 6 (1982) 155-183, der stark gekiirzt,
inhaltlich jedoch vielfach erweitert bzw. aktualisiert wurde. — Allgemein mit Velehrad be-
schaftigen sich folgende Lexikonartikel: Machilek, Franz: Welehrad. In: Lexikon fiir Theo-
logie und Kirche (im Folgenden: LThK) 10 (1965) 1018-1019. — Ders.: Welehrad. In:
Bahlcke, Joachim/Eberhard, Winfried/Polivka, Miloslav (Hgg.): Bohmen und Mihren.
Stuttgart 1998, 652-654. — Valasek, Emil: Welehrad. In: Marienlexikon 3 (1991) 707 f.

? Text der Enzyklika ,Grande munus®: Acta Sanctae Sedis (im Folgenden: ASS) 13 (1880)
145-153. = Esposito, Rosario F.: Leone XIII e I'Oriente cristiano. Studio storico-sistematico
[Leo XIII. und der christliche Orient. Eine historisch-systematische Studie]. Roma 1961. -
Stasiewski, Bernhard: Pipstliche Unionshoffnungen - Die selbstindigen und die mit Rom
unierten Ostkirchen. In: Jedin, Hubert (Hg.): Handbuch der Kirchengeschichte. Bd. 6/2.
Freiburg, Basel, Wien 1973, 345-387, hier 348. — Zu Kyrill und Method allgemein: Snopek,
Frantisek: Konstantinus-Cyrillus und Methodius, die Slavenapostel. Kremsier 1911. —
Grivec, Franz: Konstantin und Method. Lehrer der Slaven. Wiesbaden 1960. — Salajka,
Antonin (Hg.): Konstantin-Kyrill aus Thessalonike. Wiirzburg 1969 (Das stliche Chri-
stentum NF 22). — Dvornik, FrantiSek: Byzantine Missions among the Slavs. Saints Con-
stantine Cyrill and Method. New Brunswick 1970. — Kuzmak, Krystyna/ Wegner, Helena:
Cyril i Metody. In: Encyklopedia katolicka 3 (Lublin 1979) 708-715. — Stokl, Giinther:
Kyrill und Method - Slawenlehrer oder Slawenapostel? Wirklichkeit und Legende. Kirche
im Osten 23 (1980) 13-31. — Hannick, Christian: Cyrillus und Methodius. In: Theologische
Realenzyklopadie 8 (1981) 266-270. — Zlimal, Bohumil: Svati Cyril a Metodéj [Die
hll. Kyrill und Method]. Roma 1985 (Sl zemé 12). - Vodopivec, Janez: I santi fratelli Cirillo
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der Prager Erzbischof Frantisek Kardinal Tomasek (1978-1991, gest. 1992) Papst
Johannes Paul II. bereits im Frithjahr 1980 um eine Botschaft zur Hundertjahrteier
der Enzyklika gebeten und angeregt, die Ernennung der beiden Glaubensboten zu
Kirchenlehrern zu erwigen.” Noch zu Ende des selben Jahres, am 31.Dezember
1980, erklirte Johannes Paul II. mit dem Apostolischen Schreiben ,Egregiae virtu-
tis“ die beiden Slawenapostel neben dem hl. Benedikt von Nursia zu Mitpatronen
Europas.” In den folgenden Jahren wurden die fiir 1985 geplanten Jubildumstfeiern
auf kirchlicher Seite intensiv vorbereitet. Nach den Vorstellungen der Bischofe und

e Metodio compatroni d’Europa [Die heiligen Briider Kyrill und Method, Mitpatrone
Europas]. Roma 1985 (Studia Urbaniana 20). In franzdsischer Sprache: SS. Cyrille et
Méthode, patrons de I'Europe. Paris 1986). — Trost, Klaus/Volkl, Eberhard/Wedel Erwin
(Hgg.): Christianity among the Slavs. The Heritage of Saints Cyril and Methodius. Rome
1988. — Symposium Methodianum. Beitrige der Internationalen Tagung in Regensburg (17.
bis 24. April 1985) zum Gedenken an den 1100. Todestag des hl. Method. Neuried 1988
(Selecta Slavica 13). — Zlimal, Bohumil: Slovansti apostolové svati Konstantin-Cyril a
Metodéj [Die hll. Slawenapostel Kyrill und Method]. In: Kadlec, Jaroslav (Hg.): Bohemia
Sancta. Zivotopisy ¢eskych svétct a pratel Bozich [Lebensbilder bohmischer Heiliger und
Freunde Gorttes]. Praha 1989, 7-28. — Hannick, Christian: Konstantin und Method. In:
Lexikon des Mittelalters 5 (1991) 1382-1385. — Konstantinou, Evangelos (Hg.): Leben und
Werk der byzantinischen Slavenapostel Methodios und Kyrillos. Beitrige des Symposiums
der Griechisch-Deutschen Initiative Wiirzburg in Mitwitz, 1985, zum Gedenken an den
1100. Todestag des hl. Methodios. Miinsterschwarzach 1991. — Reichert, Eckhard: Metho-
dios. In: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon (im Folgenden: BBKL) 5 (1993)
1382-1386. — Strzelcyk, Jerzy: Apostotowie Europy [Apostel Europas]. Warszawa 1997,
141-175. — Blihovd, Emilie: Metod&j (815-885). In: Lexikon Ceské Literatury [Lexikon der
tschechischen Literatur] (im Folgenden: LCL) 3/1 (2000) 248-252.

Hartmann, Jan/Svoboda, Bohumil/Vasko, Viclav (Hgg.): Kardinal Tomasek. Zeugnisse
iiber einen behutsamen Bischof und einen tapferen Kardinal. Leipzig 1994, 109 . — Zu Kar-
dinal Tomasek allgemein: Nerad, Jan: FrantiSek Tomasek (1978-1991). In: Hledikova,
Zdenika/Polc, Jaroslav (Hgg.): PraZské arcibiskupstvi 1344-1944. Sbornik stati o jeho
plsobeni a vyznamu v eské zemi [Das Prager Erzbistum 1344-1944. Sammelband mit
Aufsitzen iiber seinen Einfluss und seine Bedeutung in den bohmischen Lindern]. Praha
1994, 347f. — Zur Einordnung seines Episkopats in die neuere Kirchengeschichte der
Tschechoslowakei: Vasko, Viclav: Cirkevnépoliticky vyvoj Ceskoslovenska (1938-1989)
[Die kirchenpolitische Entwicklung in der Tschechoslowakei (1938-1989)]. In: Ebenda
277-293.

L’Osservatore Romano vom 1.1.1981. — Acta Apostolicae Sedis (im Folgenden: AAS) 73
(1981) 258-262. Deutsch: I’Osservatore Romano. Wochenausgabe in deutscher Sprache
vom 23.1.1981: 11 (1981) Nr. 4, 6. — Piffl-Percevié, Theodor/Stirnemann, Altred (Hgg.):
Der heilige Method, Salzburg und die Slawenmission. Innsbruck 1987, 387-389 (Pro
Oriente 11). — Cyrill und Method. Schutzpatrone Europas. Miinchen 1981, 62-65 (Beitrage.
Kleine Reihe des Institutum Bohemicum 5). Tschechische Version: Ochrinci Evropy
[Schutzpatrone Europas]. Roma 1981, 9-12. — Renner, Frumentius: Benedictus — Bote des
Friedens. Papstworte zu den Benediktjubilden von 1880 bis 1980. St. Ottilien 1982, 191-196.
— Allgemein zur Kyrill-Method-Verehrung: Vasica, Josef: De cultu ss. Cyrilli et Methodii
in Bohemia et Moravia a saeculo XII usque ad saeculum XVIII. In: Acta Conventus Ve-
lehradensis (im Folgenden: ACV) VII, Olomucii 1937, 137-146. — Graus, Frantisek: Die
Entwicklung der Legenden der sogenannten Slawenapostel Konstantin und Method in
Bohmen und Mihren. In: Jahrbiicher fiir Geschichte Osteuropas N.F. 19 (1971) 161-211,
hier 180-192. — Myslivec, Josef: Cyrillus (Konstantin) und Methodius. In: Lexikon der
christlichen lkonographie 6. Rom u.a. 1974, 23-26.
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Ordinarien in der CSSR sollte das Jubiliumsjahr ein Jahr der Verséhnung und der
kirchlichen Erneuerung werden.” Am 8. Februar 1984 lud Kardinal Tomasek den
Papst zu einem Besuch in Velehrad ein. Dieser erklirte sich Anfang Mai 1984 zum
Kommen und zur Ubernahme des persénlichen Vorsitzes bei den Feierlichkeiten in
Velehrad bereit, falls die Umstinde dies erlaubten. Aus dem tschechischen Klerus
und von Seiten der Laien wurde die Einladung an den Papst mit einer Unterschrif-
tenaktion unterstiitzt, fiir die in kiirzester Zeit 22000 Unterschriften gesammelt und
nach Rom geschickt wurden. Die darauthin einsetzenden Mafinahmen der Staats-
und Parteiorgane der CSSR gegen die kirchlichen Aktivititen verschirften sich von
Monat zu Monat. In einem Mafinahmenkatalog wurde den nachgeordneten Funk-
tiondren und den Redakteuren der staatlichen und parteilichen Kommunikations-
mittel empfohlen, jenen Aktivititen durch ,wissenschaftlich konzipierte Auslegung
der altesten Geschichte® der Tschechen und Slowaken entgegenzutreten. Kardinal
Tomasek protestierte am 18. Mirz 1985 in einem Schreiben an den Prisidenten der
Republik, Gustav Husék, an den Ministerprisidenten der CSSR, die Sekretariate fiir
Kirchenfragen der CSR und SSR sowie an die Ordinarien ,im Namen der aner-
kannten Rechte und Freiheiten“ gegen den Mafinahmenkatalog. Er betonte, dass die
kirchlichen Aktionen und Feiern, die schon bisher keinen antistaatlichen Charakter
trugen, auch in Zukunft keine Bedrohung der Einheit und Sicherheit der Republik

> Die anschlieRende Darstellung der Vorgeschichte und der Feiern von 1985 beruht auf fol-
genden Berichten und Dokumenten: Benda, Viclav: Znovu kiest’anstvi a politika. Jak dal
po Velhradé? [Erneut Christentum und Politik. Wie weiter nach Velehrad?]. In: Stfedni
Evropa Nr. 4, November 1985, 5-32. Ausziige daraus in deutscher Ubersetzung in: Der
1100. Todestag des hl. Method in der tschechoslowakischen Presse. Bearbeitet von Ralf
Kéhler. Dokumentation Ostmitteleuropa 13 [37] (1987) Heft 5/6, 404-419, sowie (davon
abweichend): Benda, Viclav: Darstellung und Wertung der Methodwallfahrt nach Velehrad
6./7.Juli 1985. In: Politische Studien (1986) 5-22. — Hartmann/Svoboda/Vasko (Hgg.):
Kardinal Tomasek: Zeugnisse 109-112. — Ohlasy Velehradské pouti [Echo der Welehrad-
Walltahrten]. In: Studie Nr. 103 (1986) Heft 1, 36-44. — (Mlady Moravan): Poznimky
k Velehradské pouti [Anmerkungen eines jungen Mihrers zur Welehrader Walltahrt]. In:
Ebenda Nr. 104-106 (1986) Heft 2-4, 253-256. — Katholische Nachrichten-Agentur, Infor-
mationsdienst (im Folgenden: KNA Inf.) Nr. 16 vom 18.4.1985 (mit deutscher Uberset-
zung der Internen Anweisung der KPC und der Regierung der CSSR zum 1100. Todestag
des hl. Method). — Zeidler, Jan. In: Katholische Nachrichten-Agentur, Korrespondenten-
bericht (im Folgenden: KNA Korr.) Nr. 251 vom 10.7.1985. — KNA Inf. Nr. 28 vom
11.11.1985. — Berichte zur Entwicklung von Staat und Recht in der CSSR, 3. Quartal 1985,
16 f., 4. Quartal 1985, 20-24, und 1. Quartal 1986, 22 f. — Deutsche Tagespost vom 16.4.
1985. — Strobm, Carl Gustav. In: Die Welt. Nr. 153 vom 5.7.1985. — Rummel, Alois. In:
Rheinischer Merkur - Christ und Welt, Nr. 28 vom 6.7.1985. — Burger, Hannes. In: Stid-
deutsche Zeitung. Nr. 154 vom 8.7.1985. — Die Welt. Nr. 155 vom 8.7.1985. — Mezer, Viktor.
In: Frankfurter Allgemeine Zeitung. Nr. 155 vom 9.7.1985. — Strohm, Carl Gustav. In: Die
Welt Nr. 156 vom 9.7.1985. — Stehle, Hansjakob. In: Die Zeit. Nr. 29 vom 12.7.1985. —
Rummel, Alois. In: Rheinischer Merkur - Christ in der Welt. Nr. 29 vom 13.7.1985. — Zeid-
ler, Jan. In: St. Heinrichsblatt (Bamberg). Nr. 29 vom 21.7.1985. — Kirchenzeitung fiir die
Diozese Augsburg vom 21.4.1985. — Christ in der Gegenwart. Nr. 29 vom 21.7.1985. -
Lidovd demokracie [Volksdemokratie]. Nr. 85 vom 11.4.1985. — Rudé Privo [Rotes Recht].
Nr. 145 vom 22.6.1985. — Rudé Privo. Nr. 158 vom 8.7.1985 (Ausziige aus der Rede von
Milan Klusik). — East European Reporter. Nr. 3, Herbst 1985. — Biedermann, Hermenegild
M. In: Herder Korrespondenz 40 (Februar 1986) 95-99.
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seien. Als knapp drei Wochen nach Ausgang dieses Briefs bei der fiir Ostern (7./
8. April) 1985 — also in unmittelbarem Zusammenhang mit dem Todestag Methods
(6. April) — angesetzten Priesterwallfahrt nach Velehrad der Ruf nach glaubens-
treuen, das heift nicht zur staatstreuen ,Sdruzeni katolickych duchovnich Pacem in
terris“ (Vereinigung katholischer Priester — Pacem in terris) gehorigen Priestern er-
hoben wurde,® steigerte dies die Nervositit der antikirchlich eingestellten Krifte.
Am 8.Mai 1985 richtete Kardinal Tomasek eine mit einer Einladung zur Method-
walltahrt und Jubiliumsfeier am Hochfest der Slawenapostel (7.Juli) verbundene
Gruf$- und Friedensbotschaft an die Bischofskonferenzen in Europa. Papst Johannes
Paul II., der das Jahr 1985 als ,Jahr der hll. Cyrill und Method® propagiert hatte,
bereitete fiir das Hochfest die Promulgation eines umfangreichen Rundschreibens
zur Erinnerung an das von den beiden Glaubensboten getragene Werk der Evange-
lisierung unter den Slawen vor. Die Veroffentlichung der Enzyklika ,Slavorum
Apostoli“ sollte wihrend der vorgesehenen Reise durch Béhmen, Mihren und die
Slowakei beim Besuch von Velehrad am 7.Juli 1985 erfolgen. Als dem Papst die
Reise in die CSSR verwehrt wurde, bekundete er in dem am 2.Juni 1985 abge-
schlossenen Rundschreiben ausdriicklich die Absicht, wenigstens geistig in Velehrad
gegenwartig sein zu wollen.” Das Rundschreiben wurde am Tag der Abreise des vom
Papst als Legat in die CSSR entsandten Kardinalstaatssekretirs Agostino Casaroli
verotfentlicht. Mit der Wiirdigung des Wirkens der beiden Slawenapostel als Mit-
patrone Europas verband Johannes Paul II. im Rundschreiben die Forderung nach
personlicher Freiheit aller Christen; bewusst bekannte er sich darin als erster Papst
slawischer Herkunft. Neben dem Papst blieb auch den Erzbischéfen Franz Kardinal
Konig von Wien, Jean-Marie Kardinal Lustiger von Paris, Bazil Kardinal Hume von
London und J6zef Kardinal Glemp von Warschau die Einreise versagt. Trotz massi-
ver Reisebeschrinkungen und Einschiichterungsmafinahmen der Verwaltungs- und
Polizeiorgane fanden sich am 7. Juli 1985 mehr als 150000 Gliubige vor der Basilika
in Velehrad zum Hauptgottesdienst ein, der von Kardinal Casaroli zusammen mit
den Bischofen und Ordinarien aus der Tschechoslowakei zelebriert wurde und zu
dem Kardinal Tomdsek den Wallfahrern Gruff und Segen des Papstes iibermittelte.
Die Versuche der anwesenden Parteivertreter, die Jubiliumsfeier in eine Friedens-
demonstration umzufunktionieren, schlugen fehl. Als der als offizieller Vertreter des
Staates nach Velehrad abgeordnete Kulturminister der CSR, Milan Klusik, in seiner

® Zu den so genannten Friedenspriestern: Situation der katholischen Kirche in der Tschecho-
slowakei. Dokumente und Berichte. Hrsg. von der Schweizerischen National-Kommission
Justitia et Pax. O. O. 1976, 62-87, 140-142. — Vik, Miloslav: ,Also Avanti!“ Christentum
und Kirche im Gegenwind der Zeit. Dietlinde Assmus im Gesprich mit dem Erzbischof
von Prag. Leipzig 1999, 55-57.

L’Osservatore Romano vom 12.7.1985. — AAS 77 (1985) 779-813. Deutsche Version:
Rundschreiben Slavorum Apostoli von Papst Johannes Paul IL. an die Bischéfe, die Priester,
die Ordensgemeinschaften und alle Glaubigen in Erinnerung an das Werk der Evange-
lisierung der heiligen Kyrill und Methodius vor 1100 Jahren. 2. Juni 1985. Hrsg. vom Sekre-
tariat der Deutschen Bischofskonferenz. Bonn 1985, 26 (Verlautbarungen des Aposto-
lischen Stuhls 65). — Piffl-Percevic/Stirnemann (Hgg.): Der heilige Method, Salzburg und
die Slavenmission 391-410, hier 407.
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Ansprache Method nur in politischer und allgemein kultureller Beziehung vorstell-
te, ihn aber nicht als Heiligen bezeichnete, fiigten die versammelten Gliubigen bei
der Nennung von dessen Namen in Sprechchéren ,,Svaty* (Heiliger) hinzu. Fiir die
Velehrader Basilika iibergab Kardinal Casaroli als Geschenk des Papstes eine ,Gol-
dene Rose®. Riickblickend stellte Kardinal Tom4sek in einem nach den Novem-
berereignissen von 1989 an die Gliubigen und das gesamte Volk der Tschecho-
slowakei gerichteten Brief fest, dass es, nachdem das Volk in Velehrad zu Hundert-
tausenden seine Stimme erhoben habe, erstmals zu kleinen Schritten auf dem Weg
zur Verbesserung der Situation der katholischen Kirche im Lande gekommen sei.’
So fand unter anderem aus Anlass des 1125. Jahrestages der Ankunft der Glaubens-
boten in Grofimihren zu Pfingsten 1988 ein grofies Gebetstreffen der Katholiken
Mihrens in Velehrad statt.”

Knapp tiinf Jahre nach der Jubiliumswallfahrt von 1985 wurde Papst Johannes
Paul II. bei seinem Besuch in Velehrad am 22. April 1990 geradezu triumphal emp-
fangen. Ausdriicklich wies er auf die Bedeutung des Ortes fiir die Geschichte des
Christentums in Europa sowie auf den Eintritt der Slawen in die Kirche hin und
kiindigte eine Synode der europiischen Bischofe an.'® Weiter dufSerte sich Papst
Johannes Paul II. gegeniiber der versammelten Menge auch zur aktuellen Bedeutung
der funf Jahre zuriickliegenden Feiern: ,Die Wallfahrt im Jubiliumsjahr 1985, wo es
mir noch nicht méglich war, zu Thnen zu kommen, war die Morgenréte, ein wichti-
ger Meilenstein auf Threm Weg zur Freiheit.“!!

In den 9Qer Jahren des 20. Jahrhunderts wurde kirchlicherseits eine Reihe wichti-
ger Entscheidungen fiir Velehrad getroffen, die hier nur kurz angesprochen werden
sollen: Bereits wihrend des Papstbesuchs 1990 war der Vorschlag diskutiert worden,
Velehrad zum Sitz des Rats der Bischofskonferenzen Mittel- und Osteuropas aus-
zubauen. Im darauffolgenden Jahr beschloss die am 11./12.Juni in Olmiitz (Olo-
mouc) tagende gemeinsame Konferenz der Bischdfe der Tschechischen und Slo-
wakischen Féderalen Republik, in Velehrad ein spirituelles Zentrum fiir Ost- und

Westeuropa einzurichten.'” 1997 besuchte Papst Johannes Paul II. auf seiner Pasto-
ralreise in die Tschechische Republik zum Gedichtnis des Todes des hl. Adalbert von

¥ Deutsche Fassung des Briefs vom 21.11.1989: Informationen. Internationales Katholisches
Jugendwerk fiir Ost- und Mitteleuropa 30 (1989) Heft 2, 14 f. — Zum Brauch der Ubergabe
der Goldenen Rose: Berger, Rupert: Goldene Rose. In: LThK 4 (1995) 823. Demnach wurde
sie letztmals 1937 unter Papst Pius XI. iibergeben. Seither sei der Brauch nicht mehr geiibt
worden.

KNA im Gesprich. Nr. 35 vom 19.4.1990.

KNA Korr. Nr. 78 vom 19.4.1990. - KNA Korr. Nr. 82 und Nr. 83 vom 23. und 24.4.1990
— Katholische Nachrichten-Agentur, Aktueller Dienst (im Folgenden: KNA AD) Aus-
land Nr. 94, Nr. 95 und Nr. 97 vom 23., 24. und 26.4.1990. - KNA AD Vatikan. Nr. 97 vom
26. April 1990. - Frankfurter Allgemeine Zeitung. Nr. 94 vom 23.4.1990. — Treffert, Diet-
hild. In: Rheinischer Merkur - Christ und Welt. Nr. 17 vom 27.4.1990. — Dokumentation
des Papstbesuchs in groffformatigen Farbbildern bei Smabel, Rudolf: Velehrad. Olomouc
1991 (Taf. IX, XTIV, XXVI-XXXIII, XXXVIII-XXXIX).

Hartmann/Svoboda/Vasko (Hgg.): Kardinal Tomasek: Zeugnisse 114,

Cupr, Josef (Hg.): Velehrad. The place of meetings of Western and Eastern European tradi-
tion. 0.0. o.].
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Prag im Jahre 997 auch Velehrad. Die in Anwesenheit des Papstes von Pavel Sme-
tana, dem Senior der Evangelischen Kirche in Tschechien und Vorsitzenden des
Tschechischen Okumenischen Rates, vorgetragene Bitte um Vergebung der von Mit-
gliedern seiner Kirche gegeniiber anderen Christen begangenen Fehler wurde mit
grofler Aufmerksambkeit registriert.”” Wihrend der Kyrill-Method-Feiern des Jahres
1997 wurde in Velehrad die seit lingerem geplante Synode aller tschechischen Di6-
zesen angekiindigt.'*

Bewusst kniipften die Veranstalter der Feiern von 1985 und 1990 in vielfacher
Weise an die mit dem Namen des groSmihrischen Velehrad verbundene Method-
Tradition an. Miloslav Kardinal VIk hat diesen Bezug aut Velehrad in einem Inter-
view im Hinblick auf die geplante interdiozesane Synode in den einfachen Satz ge-
fasst: ,Dort steht ja die Wiege unseres Christentums.“"

Die Frage nach der Bedeutung der Kyrill-Method-Idee und der Velehrad-

bewegung soll im Folgenden im Wesentlichen in chronologischer Abtfolge dargelegt
werden.

Der Bestattungsort des hl. Method und die altere Kyrill-Method-Tradition

Der Name des Sterbe- und Bestattungsortes des hl. Bischofs Method, an dem dieser
in der nach ihm benannten Kathedrale auf der linken Seite in der Wand hinter dem
Altar der Gottesmutter begraben wurde, lisst sich aus den ilteren Quellen nicht
zweifelsfrei bestimmen.'® Die mehrfach vorkommende Bezeichnung ,Moravia®
wurde und wird in der neueren Forschung tiberwiegend auf einen Ort im Kernraum
Grofimihrens an der mittleren March bezogen,"” verschiedentlich aber auch als

1 Vik:  Also Avanti!® Christentum und Kirche im Gegenwind der Zeit 101.

1% Ebenda 92.
1> Ebenda.

' Der Platz seines Begribnisses in der Metropolitankirche wird in der so genannten Pro-
logvita bezeichnet; hier sei nur verwiesen auf: Schiitz, Joseph (Hg.): Die Lehrer der Slawen
Kyrill und Method. Die Lebensbeschreibungen zweier Missionare. Aus dem Altkirchen-
slawischen iibertragen von Joseph Schiitz. St. Ottilien 1985, 112, 140.

Zur Ausdehnung und Bedeutung Grofimahrens: Poulik, Joset/Chropovsky, Bohuslav
(Hgg): Velkd Morava a pocitky ceskoslovenské stitnosti [Grofimahren und die Anfinge
der tschechoslowakischen Staatlichkeit]. Praha, Bratislava 1985. Deutsche Ausgabe: Poulik,
Josef (Hg.): Grofmihren und die Anfinge der tschechoslowakischen Staatlichkeit. Praha
1986. — Vilka, Josef (Red.), Stfedovéka Morava [Das mittelalterliche Mahren]. Brno 1991,
17-35. — Die Grofmahrenforschung hat in jingster Zeit neue Impulse erfahren; dazu sei
hier vor allem auf folgende Arbeiten hingewiesen: Eggers, Martin: Das ,,Grofimihrische
Reich®. Realitit oder Fiktion? Eine Neuinterpretation der Quellen zur Geschichte des
mittleren Donauraumes im 9. Jahrhundert. Stuttgart 1995. — Hanak, Walter K.: The Great
Moravian Empire: An Argument for a Northern Location. In: Mediaevalia Historica Bohe-
mica 4 (1995) 7-24. — Galuska, Ludék: Uherské Hradisté-Sady. Krest’anské centrum fise
velkomoravské [Ungarisch Hradisch-Dorfl. Das christliche Zentrum des Grofimahrischen
Reiches]. Brno 1996. — Steinhiibel, Jan: Vel’komoravské dzemie v severovychodnom Za-
dunajsku [Das groffmihrische Gebiet im Nordosten Transdanubiens]. Bratislava 1995. —
Ders.: Die Kirchenorganisation in Neutra um die Jahrtausendwende. In: Bohemia 40 (1999)
65-78. — Fiir die Kirchenfrage immer noch wichtig sind mehrere Untersuchungen aus den
sechziger Jahren des 20. Jahrhunderts: Dittrich, Zdenék R.: Christianity in Great Moravia.
Groningen 1962 (Bijdragen van het Inst. voor middeleeuwse Geschiedenis d. Rijksuniv. te
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Name einer stidtischen Siedlung in Slawonien oder im mittleren Donauraum inter-
pretiert. Die Literatur zur Ortsfrage ist inzwischen nur mehr schwer tiberschaubar.
An iltere Zuweisungen ankniipfend hat Papst Johannes Paul in der Enzyklika
»Slavorum apostoli“ den Ort des Todes Methods mit dem heutigen Velehrad gleich-
gesetzt.

Mit dem Namen Velehrad (grofle Burg) wurde urspriinglich offenbar der grofie
Siedlungskomplex aus der Zeit des Groffmihrischen Reiches bezeichnet, deren Kern
das Areal der spateren Stadt Uherské Hradisté (Ungarisch-Hradisch) an der mittle-
ren March (Morava) bildete. Velehrad war eines der Zentren des Grofmihrischen
Reiches. Belegt ist die Bezeichnung — in der Form Veligrad — jedoch erst im 12. Jahr-
hundert und zwar fiir das rechts der March gelegene, heute in Uherské Hradisté ein-
gemeindete Staré Mésto (Altstadt), das zusammen mit dem ca. 3 km nordwestlich
gelegenen Modrd und dem links der March gelegenen Sady (Dorfl) in grofimihri-
scher Zeit zu dem genannten Siedlungskomplex gehorte." Bei der 1205 auf Initiative
des Olmiitzer Bischofs Robert (1202-1240) durch Markgraf Vladislav III. Heinrich
(1197-1222) erfolgten Griindung der ersten mihrischen Zisterze in der Talniederung
des Salaska-Baches zu Fiiflen des Chtiby-Gebirges unweit Modra wurde der Name
Velehrad auf das Kloster iibertragen."

Schon zu Ausgang des 13.]Jahrhunderts wurde im Zisterzienserkloster eine Ver-
bindung zwischen dem alten Velehrad und dem hl. Method hergestellt, eine Auf-
fassung, die sich im Lauf des 14.]Jahrhunderts verfestigte.” So wird in der Reim-
chronik des so genannten Dalimil aus dem zweiten Jahrzehnt des 14. Jahrhunderts

Utrecht 33). — Cibulka, Josef: Velkomoravsky kostel v Modré u Velehradu a zadatky kiest’-
anstvi na Moravé [Die grofimihrische Kirche zu Modrd bei Velehrad und die Anfinge
des Christentums in Mahren]. Praha 1958. — Hruby, Vilem: Staré Mé&sto-Velehrad, ustiedi
z doby Velkomoravské fise [Altstadt-Velehrad, ein Zentrum aus der Zeit des Grof-
mihrischen Reiches]. Praha 1964. — Ders.: Staré mésto. Velkomoravsky Velehrad [Altstadt.
Das grofimihrische Welehrad], Praha 1965. — Vavsinek, Vladimir: Die Christianisation und
Kirchenorganisation Grofimihrens. In: Historica 7 (1963) 5-65. — Kop, Franti$ek: Mo-
ravsko-panonsky metropolitni problém. (Sila jeho ideového zikladu) [Das Problem der
mihrisch-pannonischen Metropole. (Die Kraft ihrer ideellen Grundlage)]. In: Studie. Roma
1969, 336-382.

Pojsl, Miloslav: Tradice velkomoravského tstfedi ve stredovéku [Die Tradition des grof3-
mahrischen Zentrums im Mittelalter]. In: Vlastivédny véstnik moravsky (im Folgenden:
VVM) 37 (1985) 395-313. — Ders.: Velehrad. Stavebni pamitky byvaleho cistercidckého
klastera [Die Baudenkmailer des echemaligen Zisterzienserklosters]. Brno 1990, hier 9-16
(Muzejni a vlastivédna spoleénost v Brné. Vlastivédna knihovna moravska 65).

Hurt, Rudolt: Déjiny cistercidického klistera na Velehradé [Geschichte des Zisterzien-
serklosters Welehrad]. Band 1, Olomouc 1934. — Machilek, Franz: Die Zisterzienser in
Bohmen und Mihren. In: AKBMS 3 (1973) 185-220, hier 189. — Pojsl: Velehrad 32-36. -
Charvdtovd, Katefina: Déjiny cisterckého Ridu v Cechich 1142-1420 [Geschichte des
Zisterzienser-Ordens in B6hmen 1142-1420]. Band 1. Praha 1998, passim.

Hurt: Déjiny cistercidckého kldstera na Velehradé, Band 1. 11 f. — Graus: Die Entwicklung
der Legenden 180. — Zlémal, Bohumil: Die Entwicklung der kirillo-methodianischen Tra-
dition in der tschechoslowakischen Geschichte. In: Konstantin-Kyrill aus Thessalonike
135-151. — Hierzu und zu den im Folgenden zitierten Belegen auch Zldmal: Svaty Cyril a
Metodéje 181 {1,

18
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Velehrad als Sitz des Erzbischofs bezeichnet.”! Nach der Wenzelslegende Karls IV.
wurde die hl. Ludmilla durch den hl. Method in Velehrad getauft.”” Die Chronik
des Ptibik Pulkava von Radenin (gest. 1380), bezeichnet Velehrad ausdriicklich als
Hauptstadt des mihrischen Reiches (,caput regni Moraviae“).” Eine zentrale Rolle
nimmt Velehrad als Sitz Kyrills und Methods, Mittelpunkt eines sieben Suftragan-
bistiimer umfassenden Metropolitansprengels und Ausgangspunkt der Missions-
titigkeit der beiden Heiligen in der in der zweiten Hilfte des 14.]Jahrhunderts
abgefassten Kyrill-Method-Legende ,Quemadmodum® ein.** Nach dem in der
Hussitenzeit aufgezeichneten ,Granum catalogi praesulum Moraviae® hitte Konig
Svatopluk (870-894) Kyrill im Jahr 887 die Wiirde des Erzbischofs von Velehrad ver-
schafft. 892 wire ihm dann Method nachgefolgt.” Auf Bitten des Olmiitzer Bischofs
Johann von Neumarkrt (1364-1380) gewidhrte Papst Urban VI. (1378-1389) dem Abt
von Velehrad im Jahr 1379 das Recht auf den Gebrauch der Pontifikalien unter dem
ausdriicklichen Hinweis auf den Ehrenvorrang der Metropolitankirche.”

In der zweiten Halfte des 17. Jahrhunderts war der dem Konvent der Zisterzienser
zu Velehrad angehorende Christian Gottfried Hirschmentzel (1638-1703), ein ge-
biirtiger Schlesier, mit seiner 1667 in Prag gedruckten ,Vita Sanctorum Cyrilli et
Methudii archiepiscoporum Moraviae, sive Vetus Wellehrad“ der bedeutendste Pro-
pagator der alteren Kyrill-Method-Idee in Mahren vor der Wiederbelebung im
19. Jahrhundert.” Groflere Nachwirkung hatte auch die 1710 in Sulzbach ge-
druckte ,Sacra Moraviae Historia; sive, Vita SS. Cyrilli et Methudii Genere Civium
Romanorum [...] Velehradensium Archiepiscoporum [...] Universae Pene Slavoniae
Zelantissimorum Apostolorum® des in Pavlovice nad Bec¢vou (Pawlowitz bei
Prerau) wirkenden Pfarrers Johann Georg Stredowsky (Jan Jiri Stredovsky) (1679-
1713).”® In der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts setzte sich die Auffassung, dass

= Graus: Die Entwicklung der Legenden 173, 180 und 191.

2 Ebenda 177.

> Ebenda 180,

=" Ebenda 180, 204.

® Ebenda 179, Anm. 101.

*® Die entsprechende Passage in der Supplik Bischof Johanns lautet: ,Cum alias insignis
Welegradensis ecclesia in honore metropolitico velud aliarum ecclesiarum mater et princeps
extiterit, Tadra, Ferdinand: Cancellaria Johannis Noviforensis. In: Archiv fiir 6sterreichi-
sche Geschichte 68 (1882) 304-594 bzw. Separatabdruck 1886, hier 47f. — Graus: Die
Entwicklung der Legenden 180. — Zu Johann von Neumarkt: Machilek, Franz: J. v. N. In:
LThK 5 (1996) 940.

Zldmal, Bohumil: Cirilometodéjstvi Kristizna Bohumira Hirschmentzla [Der Cyrillo-
methodianismus des Christian Bohumir Hirschmentzel]. In: Slezsky sbornik 48 (1950) 57-
67. — Kotrba, Viktor: Landespatriotismus und vaterlandischer Historismus in der Ver-
gangenheit Mahrens. In: Stifter-Jahrbuch NF 9 (1971) 51-98, hier 57 {. - Zu Hirschmentzel
allgemein: Ottav Slovnik nauény (im Folgenden: OSN) 11 (1896) 317. — Biographisches
Lexikon der béhmischen Linder (im Folgenden: BL) I (1979) 635. — LCL 2/1 (1993) 182 f.
Zldmal, Bohumil: Antonin Cyril Stojan. Apostol kfestanské jednoty [Antonin Cyril
Stojan. Apostel der christlichen Einheit]. Roma 1973, 54 (Sl zemé 9). — Nemec, Ludvik:
Antonin Cyril Stojan. Apostle of Church Unity. Human and Spiritual Profile. New
Rochelle (N.Y.) 1983, 138. — Zu Stiedovsky: Kutnar, Frantisek: Pfehledné déjiny ceského a
slovenského déjepisectvi 1. Od poéatkil narodni kultury aZ po vyznéni obrodniho ikolu
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Velehrad als Metropole Methods und Mittelpunkt des Grofimihrischen Reiches zu
gelten habe, in breitem Umfang durch: 1860 predigte der Velehrader Pfarrer Karel
Molitor in diesem Sinn.”” Nach der 1857 in erster, 1861 in zweiter Auflage erschie-
nenen ,Geschichte der Slawenapostel Cyrill und Method in der slawischen Liturgie“
des an der Theologischen Lehranstalt zu Leitmeritz (Litoméfice) wirkenden Pro-
tessors der Kirchengeschichte und des Kirchenrechts Joseph Anton Ginzel, in der
die Materie erstmals auf breiter Quellenbasis kritisch durchleuchtet und zusammen-
hingend dargestellt wurde, ,diirfte es sich von selbst sehr nahe legen, dafl die
Synodal- oder Hauptkirche Mihrens“ und damit auch Methods Grabkirche ,,wohl
an keinem andern Orte als am Hauptsitze Swatopluk’s, Devina oder Welehrad, zu
suchen ist.“’® In seiner 1911 erschienenen Programmschrift ,,Was ist die cyrillo-
methodeische Idee?* hob Adolph Jasek (1880-1923) die Bedeutung Velehrads fiir
jene Idee besonders hervor: , Als die Wiege des Christentums bei den Slaven kann
man mit Recht Velehrad betrachten, die ehemalige Hauptstadt des grofmihrischen
Reiches. Von dort wurde das Evangelium allen Slaven in ihrer Sprache verkiindet.>!
Die Ortstrage beschiftigte die Forschung in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts
intensiv.””

Nach den Aufsehen erregenden, seit Ende der vierziger Jahre des 20. Jahrhun-
derts™ zu verzeichnenden archiologischen Funden an der mittleren March war der

Metropolitansitz an einer Reihe von Fundorten in diesem Gebiet vermutet worden.
Wihrend sich Josef Poulik und Zdenék Klanica fiir das rund 40 km siidwestlich des

déjepisectvi v druhé poloviné 19. stoleti [Geschichte der tschechisch-slowakischen Ge-
schichtsschreibung im Uberblick I. Von den Anfingen der nationalen Kultur bis zum Aus-
klingen der Geschichtsschreibung der tschechischen Wiedergeburt in der zweiten Hilfte
des 19. Jahrhunderts]. Praha 1973, 73 {.

Zitiert bei Vychodil, Jan: Vzpominky na cyrillo-methodéjsky rok 1863. Obraz Fivota
naboZenského a nirodniho k 1050letému jubileu pfichodu sv. Cyrilla a Method&je na
Moravu [Erinnerungen an das kyrillo-methodianische Jahr 1863. Ein Bild des religitsen
und nationalen Lebens zum Jubilium der Wiederkehr der Ankunft der hll. Kyrill und
Method vor 1050 Jahren]. 2. Auflage. Velehrad 1913, 20.

Hier zitert nach der 2. Auflage. Wien 1861. Nachdruck Amsterdam 1969, 92, Anm. 7.

1 Jasek, Adolph: Vyklad idee cyrillomethodéské Velehrad 1911. Deutsche Version: Ders.: Was
ist die cyrillo-methodeische Idee? Velehrad 1911, 71. (Im Folgenden wird nach der deut-
schen Ausgabe zitiert). — Zu Ja3ek: Kolisek, Alois: Cyrillo-Methodéjstvi u Cechii a u Slovak
[Der Kyrillo-Methodianismus bei Tschechen und Slowaken]. Brno 1935, 31f. Jasek starb
1923 in den USA (Cleveland, Ohio), wohin er im Auftrag Stojans zur Verbreitung des
~Apostolats® gereist war.

Zldmal: Svati Cyril a Metodéj 185-190.

Cibulka, Josef: Velkomoravsky kostel v Modré. — Ders.: Grofimihrische Kirchenbauten. In:
Sancti Cyrillus et Methodius. Leben und Wirken, Praha 1963, 49-117. — Poulik, Josef: Dvé
velkomoravské rotundy v Mikul€icich [Zwei grofmihrische Rotunden in Mikultschitz].
Praha 1963. — Ders.: Sidlo a pevnost kniZat velkomoravskych [Sitz und Festung der grofi-
mahrischen Flrsten]. Praha 1975. — Ders.: Wirtschaftlich-soziale Entwicklung im sla-
wischen Bereich nérdlich der mittleren Donau im 6. bis 10.Jahrhundert. In: Piffl-
Percevic/Stirnemann (Hgg.): Der heilige Method, Salzburg und die Slawenmission 119-
181, hier 126-127. — Méinsky, Zdenék: Morava ve 10. stoleti ve svétle archeologickych
ndlezi [Mahren im 10. Jahrhundert im Licht der archiologischen Funde]. In: Pamatky
archeologické 77 (1986) 18-80.
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heutigen Velehrad gelegene Mikul¢ice (Mikultschitz) aussprachen,™ dachten Vilém
Hruby, Jifi Maria Vesely und Ludék Galuska an Sady (Dorfl) bei Uherské
Hradisté.”® Skeptisch zur Frage, ob die Begribniskirche Methods iiberhaupt gefun-
den werden konne, duferte sich 1963 Josef Cibulka.” Gegeniiber der Annahme, dass
der Metropolitansitz und damit auch der Begribnisort Methods an der mittleren
March zu suchen sei, vertreten Imre Boba und Charles R. Bowlus die Auffassung,
dass jener in Sirmium bzw. Sremska Mitrovica/Mac¢vanska Mitrovica lag.”” Jiingst
hat Martin Eggers hypothetisch die Kirche von Marosvir/Csandd an der mittleren
Donau als Zentrum des geistlichen Wirkens Methods in Erwigung gezogen.”

Kyrill-Method-Idee, katholische Slawophilie und katholisch-slawische Idee
im 19. Jabrhundert

Die Erinnerung an das Wirken der Slawenapostel in Mihren wurde durch die
Lobrede, die der deutsche Priester und spitere Olmiitzer Bibliothekar Franz Xaver
Johannes Richter (1783-1856) im Jahr 1816 an ihrem Fest in Briinn (Brno) gehalten
hat, und durch Richters 1825 in Olomouc erschienenes Buch ,,Cyrill und Method,
die Slavenapostel und Mihrens Schutzheilige“ neu belebt.”” Dieses Buch, das der
Olmiitzer Erzbischof und Kardinal Erzherzog Rudolf Johann von Osterreich (1819-

3 Poulik: Dvé velkomoravské rotundy v Mikuléicich. — Klanica, Zdenék: Hlavni hrobka

v moravské bazilice [Die Hauptgruft in der mihrischen Basilika]. In: Mediaevalia historica
Bohemica 3 (1993) 97-108. — Ders.: Tajemstvi hrobu moravského arcibiskupa Metodéje
[Das Dunkel iiber dem Grab des mahrischen Erzbischofs Method]. Praha 1994. — Vgl. auch:
Otaznik nad otazniky. Na okraj praci zabyvajicich k lokaliszaci hrobu sv. Metodéje
[Fragezeichen iiber Fragezeichen. Im Umfeld der Arbeiten zur Lokalisation des Grabs des
hl. Method]. In: VVM 50 (1998).

Hruby, Vilém: Hrob svatého Metodéje v Uherském Hradisti-Sadech? [Das Grab des
hl. Method in Ungarisch Hradisch-Dorfl?]. In: Slovenska archeolégia 18 (1970) 87-96. —
Vesely, Jifi Maria: Scrivere sull’acqua [Auf dem Wasser schreiben]. 2. Auflage. Milano 1983,
143-153. — Ders.: 1l terzo angolo. Cirillo, Metodio, 'Europa [Der dritte Winkel. Kyrill,
Method, Europa]. Roma 1985, 49 f. — Ders.: Most a cesta domu [Die Briicke und der Weg
nach Hause]. Roma 1990, 64-86. — Galuska: Uherské Hradisté-Sady:.

Cibulka: Grofimahrische Kirchenbauten 111.

Boba, Imre: Moravia’s History Reconsidered. A Reinterpretation of Medieval Sources. The
Hague 1971, 103. — Ders.: The Cathedral Church of Sirmium and the Grave of St. Metho-
dius. In: Berichte tiber den II. Internationalen Kongref fiir slawische Archdologie. Band 3,
Berlin 1973, 393-397. — Ders.: Die Lage von Moravien nach den mittelalterlichen Quellen
aus Bayern. In: Piffl-Percevi¢/Stirnemann (Hgg.): Der heilige Method, Salzburg und die
Slawenmission 59-69. — Bowlus, Charles R.: Franks, Moravians and Magyars. The Struggle
for the Middle Danube. Philadelphia 1995.

Eggers: Das ,,Grofimihrische Reich®.

Zlimal: Die Entwicklung der kirillo-methodianischen Tradition 134 f. — Die Bezeichnung
~Slawenapostel“ geht letztlich auf Josef Dobrovsky, den Begriinder der slawischen Philo-
logie, zuriick: Dobrowsky, Joseph: Cyrill und Method der Slawen Apostel. Ein historisch-
kritischer Versuch. Prag 1823. Neuausgabe von Vajs, Josef: Cyril a Metod apostolové slo-
vaniti (Kyrill und Method, Slawenapostel). Praha 1948. — Dazu: Graus: Die Entwicklung
der Legenden 175, 197, Anm. 214, 207 f. — Richter wies in seinem Buch Dobrovskys Auffas-
sung, dass die Slawenapostel nie nach Mihren gekommen seien, zuriick und verteidigte
die Uberlieferung von ihrem Wirken in Mahren. Zu Richter: BL 111 (1999) 442.
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1831) dem Klerus seiner Erzdiozese zur Lektiire empfahl, und die begeisterten, vom
Raigerner Benediktiner Gregor Wolny (Volny) (1793-1871) am Philosophischen
Institut in Briinn im dritten und vierten Jahrzehnt des 19.]Jahrhunderts gehaltenen
Vorlesungen iiber das Grofimihrische Reich und die Slawenmission der beiden
Glaubensboten, scheinen bei der Entstehung der neueren Kyrill-Method-Idee eine
wichtige Rolle gespielt zu haben.*

Als frilhe Mittelpunkte der Pflege dieser Idee zeichnen sich das Priesterseminar in
Briinn sowie das Benediktinerkloster Rajhrad (Raigern) unweit von Briinn ab.* Eine
herausragende Rolle als Anreger spielte dabei der seit 1837 als Professor fiir neu-
testamentliche Theologie am Briinner Seminar wirkende Priesterdichter und Patriot
FrantiSek Susil (1804-1868)." Der Wahlspruch dieses engagierten Vertreters der
katholischen Erneuerungsbewegung lautete ,,Cirkev a vlast® [Kirche und Vaterland].
Die Liebe zum Vaterland sollte die Liebe zur Kirche wecken und vertiefen. Indem
Susil die religios-kirchliche Erneuerung eng an die seelisch-gemiithaften Krifte des
slawischen Volkstums band, begriindete er die in der Folgezeit in Mihren nach-
haltig wirksame so genannte katholische Slawophilie,” in deren Rahmen der Ver-
bindung zu den Glaubensboten wachsende Bedeutung zukam. Im Werk der beiden
Briider sahen die Minner des Susil-Kreises die von ihnen erstrebte Synthese von
Kirche und Slawentum vorgebildet; aus diesem Programm sollte sowohl die bedroh-
te Kirche als auch das bedrohte Volk die notwendige religiose Kraft schopfen.* In
Boéhmen wurde der Kyrill-Method-Gedanke in den vierziger Jahren des 19. Jahr-
hunderts von ihren reprisentativen Vertretern im Klerus in betont allslawisch aus-

* Huber, Kurt A.: Kirche in Mihren-Schlesien im 19. und 20. Jahrhundert. In: AKBMS 5
(1978) 9-100, hier 61, Anm. 230a. — Zu Gregor Wolny: Meissner, Erhard: Die Benedik-
tinerabtei Raigern im Wandel zweier Jahrhunderte (1813-1950). In: Bohemia 19 (1978) 85-
121, hier 114. — Kutnar: Prehledné déjiny &eského a slovenského déjepisectvi, Band 1, 221 .
— Kvapilovd, Iva/Knoz, Tomés: Toma§ Rehof Volny (20.12.1893-3.5.1871). In: VVM 45
(1993) 379-382.

"' Masdk, Emanuel: D&iny Dédictvi sv. Cyrila a Metodéje v Brné 1850-1930 [Geschichte der
Kyrill-Method-Hereditit in Briinn 1850-1930]. Brno 1930, 17ff. — Kolejka, Josef: Mo-
ravsky klerikalismus v 19. stoleti [Der mihrische Klerikalismus im 19. Jahrhundert]. In:
Cirkve v nasich dé&jinich [Die Kirche in unserer Geschichte]. Praha 1960, 74-92. — Huber,
Augustinus Kurt: Nation und Kirche 1848-1914. In: Seibt, Ferdinand (Hg.): Bohemia Sacra.
Das Christentum in Bohmen 973-1973. Diisseldorf 1974, 246-257, hier 251. — Zum Priester-
seminar in Brno allgemein: Samsour, Josef: Déjiny alumnitu brnénského [Geschichte des
Briinner Alumnats]. Brno 1907 (Sonderabdruck aus Hlidka). — Zu den Bestrebungen in der
Benediktinerabtei Raigern: Meissner: Die Benediktinerabtei Raigern. — Kinter, Maurus:
Gtinther Johannes Kaliwoda, Abt und Prilat des Benedictiner-Stiftes Raigern. Briinn 1879.
— Machilek: Welehrad und die Cyrill-Method-Idee 159 mit Anmerkung 34.

¥ Kolisek: Cyrillo-Methodé&jstvi 47 ff. — Huber: Nation und Kirche 251 f. - Zu Susil allgemein:
Vychodil, Pavel: FrantiSek Susil (1804-1868). Brno 1898. — Ders.: Susil, Frantisek. In: OSN
24 (1905) 400-402. — Ders. (Hg.): Z doby Susilovi [Aus Susils Zeit]. Hlidka 32 (1915) Beilage
Nr. 1-12. — Vodicka, T.: Frantisek Susil. Brno 1946. — Huber: Kirche in Mihren-Schlesien 53.

¥ Zlimal- A. C. Stojan 51, vgl. auch 31. - Huber: Kirche in Mihren-Schlesien 59, vgl. auch
32. — Zur Verwendung des Begriffs der katholischen Slawophilie vgl. auch Winter, Eduard:
Ruffland und das Papsttum. Teil 2: Von der Aufklirung bis zur groflen sozialistischen
Oktoberrevolution. Berlin 1961, 300.

" Huber: Kirche in Mihren-Schlesien 61.
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gerichtetem Sinn verstanden, doch war auch bei ihnen das religidse Anliegen durch-
aus das primire.®’

Als 1848 nach dem Sturz Metternichs die bisherigen Einschrinkungen fiir das
Verbandswesen wegfielen und den Weg zur Sammlung der katholischen Krifte frei
machten, ergritfen die von Susil geschulten, antiliberal gesinnten Priester in Mihren
sofort die Initiative zur Verwirklichung des Erneuerungsprogramms Susils im Rah-
men kirchlicher Verbandsarbeit.*® Von den Schiilern Susils setzte sich der wort-
gewandte Kaplan Jan Ev. Bily (1819-1888) in Zidlochovice (Seelowitz) bei Briinn
in besonderer Weise fiir die Verbindung nationaler Vorstellungen und kirchlicher
Erneuerungsideen ein.*” Unter anderem wurde in diesem Kreis die Frage eines syn-
odalen Mitspracherechts des niederen Klerus und der Laien diskutiert und eine
grofle Wallfahrt nach Velehrad geplant, bei der die Messe wie zur Zeit der Slawen-
apostel in slawischer Sprache gefeiert werden sollte.” Bischof Anton Ernst Graf

¥ Zur Kyrill-Method-Idee allgemein: Grivec, FrantiSek: Ideja Cirilmetodijska [Die cyrillo-
methodianische Idee]. Brno 1905. — Jasek: Was ist die cyrillomethodische Idee? — Kolisek:
Cyrillo-Methodéjstvi. — Kolejka, Josef/St’astny, Vladimir: Die cyrillomethodische und
grofimahrische Tradition im tschechischen politischen Geschehen im 19. und 20. Jahr-
hundert. In: Magna Moravia. Sbornik k 1100. vyroci pfichodu byzantské mise na Moravu
[Magna Moravia. Sammelband zum 1100. Jahrestag der Ankunft der byzantinischen Mis-
sion in Mihren]. Praha 1965, 587-610. — Zlimal: Die Entwicklung der kirillo-methodiani-
schen Tradition. — Onasch, Konrad: Der cyrillo-methodianische Gedanke in der Kirchen-
geschichte des Mittelalters. In: Wissenschaftliche Zeitschrift der Martin-Luther-Universitit
Halle-Wittenberg 6 (1956) 27-40. — Huber, Augustinus Kurt: Die groflen Themen der reli-
gidsen Geschichte Bohmens und Mihrens. In: Nittner, Ernst/Kunzmann, Adolt (Hgg.):
Tausend Jahre Bistum Prag 973-1973. Beitrige zum Millenium. Miinchen 1974, 13-23, hier
13-15 (Verdffentlichungen des Institutum Bohemicum 1). — Van Dartel, Geert: Cirilo-
metodska ideja i svetosavlje [Die Kyrill-Method-Idee und die Bewegung des hl. Sava].
Zagreb 1984 (Ekumena 6). — Ders.: De cyrillomethodiaanse beweging in de XIXde eeuw.
De eenheid van de Kerk in de Kroatische theologie [Die kyrillo-methodianische Bewegung
im 19. Jahrhundert. Die Einheit der Kirche in der kroatischen Theologie]. In: Christelijke
oosten 38 (1986) 23-31. — Meissner, Erhard: Mittler zwischen Ost und West. Gedanken zur
Cyrill- und Method-Idee. In: Das Braunauer Land I1I/10 (1988) 73-78. Englische Version:
Mediators between East and West. Reflections on the Cyril and Methodian Idea. Cleveland
(Ohio) 1990.

Hierzu und zum Folgenden: Halonzka, Jan: Pohledy do Zivota cirkevniho a vlasteneckého
na Moravé [Einblicke in das kirchliche und vaterlindische Leben in Mahren]. Teil 2. Praha
1911. = Huber: Kirche in Mihren-Schlesien 53-66 (zum Susil-Kreis vor allem 63-65).
Ebenda. 32 f. — Jan Ev. Bily wurde 1859 Pfarrer in Predklistefi (Vorkloster) und 1872
Pfarrer in Dolni Loucky (Unterloucka). OSN Nové doby (im Folgenden: ND) 4 (1891) 92.
_BL1(1979) 97.

Huber: Kirche in Mihren-Schlesien 61 f. — Zu den Reformbestrebungen im Klerus all-
gemein Kandk, Miroslav: Z déjin reformniho usili ¢eského duchovenstva (1800-1920) [Aus
der Geschichte der Reformbestrebungen der tschechischen Geistlichkeit (1800-1920)].
Praha 1951. — Rabas, Josef: Die Cyrill- und Method-Idee in den Reformbestrebungen des
tschechischen Klerus. In: Suttner, Ernst Christoph/Patock, Coelestin (Hgg.): Wegzeichen -
Festgabe zum 60. Geburtstag von Hermenegild M. Biedermann. Wiirzburg 1971, 333-347
(Das 6stliche Christentum NF 25). — Rabas, Josef: Reformbestrebungen im tschechischen
katholischen Klerus. In: AKBMS 3 (1973) 254-280. — Urban, Rudolf: Die Tschecho-
slowakische Hussitische Kirche. Marburg/Lahn 1973, 1-30 (Marburger Ostforschungen
34). — Mai, Paul: Die tschechische Nation und die Los-von-Rom-Bewegung, In: Adrianyi,
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Schaffgotsche von Briinn (1842-1870) beantwortete diese Initiativen mit einem Rund-
schreiben an seinen Klerus vom 1. April 1849, in dem er feststellte, dass allein den
Bischofen das Recht auf Leitung in der Kirche zustehe, in dem er aber die Abhaltung
einer Synode im Einvernehmen mit dem Olmiitzer Metropoliten in Aussicht stellte.
Die Walltahrt nach Velehrad wolle er nicht verbieten, beschwor aber den Klerus,
nicht zu iibersehen, dass die Initiatoren mehr das Slawische als die Messe im Sinn
hitten.”” Die Befiirchtung, dass religios-kirchliche Aktionen und Symbole der Vor-
wand tir rein nationale Ziele sein konnten, teilten in der Folge Bischéfe und Wiener
Regierung. 1849 tauchte in dem von Matéj Prochizka (1811-1889), damals Ko-
operator in Obrovice (Obrowitz) bei Briinn, begriindeten Wochenblatt , Hlas jed-
noty katolické® [Stimme des Katholischen Vereins] in einem namentlich nicht ge-
zeichneten Artikel erstmals der Vorschlag auf, in Velehrad ein Kloster oder einen
Orden als Stiitzpunkt und Pflegestitte des katholischen Schriftenapostolats und der
Mission unter den Slawen zu begriinden.”® Die Aufforderung zu Wallfahrten nach
Velehrad fasste Jan Ev. Bily 1850 in die einprigsame Formel: ,Budeme putovat na
Velehrad! [Lasst uns nach Velehrad wallfahren!]“?! Auf Initiative von Jan Ev. Bily
und Bene§ Metod Kulda (1820-1903) entstand 1850 die ,,Hereditit der hll. Cyrill und
Method® zur Verbreitung katholischen Schrifttums und zur Férderung der Ver-
ehrung der Slawenapostel. Die Hereditit wurde dem Katholischen Verein in Briinn
angegliedert; sie stieg unter der Obmannschaft Susils rasch zu einer blithenden Ein-
richtung auf.** Susil und sein Kreis richteten ihre Erneuerungsarbeit gezielt auf Rom
und das Papsttum aus.™ Ignat Wurm (1825-1911), der rastlos titige Geschiftsfiihrer

der Hereditdt, verband den Romgedanken eng mit dem Werk der hll. Kyrill und
Method.”

Gabriel/ Gottschalk, Joseph (Hgg.): Festschrift fiir Bernhard Stasiewski. Beitrige zur ost-
deutschen und osteuropaischen Kirchengeschichte. Wien 1975, 171-185, hier 174 ff. —
K7ivsky, Pavel: Das Nachleben des Reformkatholischen Programms Franz Nahlovskys in
den spiteren Reformbestrebungen der katholischen Geistlichkeit. In: Oberkofler, Gerhard/
Zlabinger, Eleonore (Hgg.): Ost-West-Begegnung in Osterreich. Festschrift fiir Eduard
Winter zum 80. Geburtstag. Wien, Kéln, Graz 1976, 158-166.
Huber: Kirche in Mihren-Schlesien 62. — Zu Bischof Graf Schaffgotsche: Weinbrenner,
Emil: Midhren und das Bistum Briinn. Briinn 1877, 70-79. — Huber: Kirche in Mihren-
Schlesien 51 f.
Nr. 42 vom 20.10.1849. — Masdk: Déjiny Dédictvi sv. Cyrila a Metodéje 26. — Huber:
Nation und Kirche 252. — Ders.: Kirche in Mihren-Schlesien 65. — Zu Prochazka: Kolisek:
Cyrillo-Methodéjstvi 39 f. — Huber: Kirche in Mihren-Schlesien 56, 63, 79. — Pesta, Pavel:
Maté&j Prochdzka. In: LCL 3/I1 (2000) 1102-1104.
>' Zlimal: Antonin Cyril Stojan 50.
* Masdk: Dé&iny Dédictvi sv. Cyrila a Metodéje 40. — Kolisek: Cyrillo-Methodéjstvi 73-75. —
Zlamal: Die Entwicklung der kirillo-methodianischen Tradition 137. — Huber: Kirche in
Méhren-Schlesien 57 f., 63. — Zu Kulda: Halouzka, V.: Zivotopis Benese Metoda Kuldy
[Biographie des Benes Metod Kulda]. 0.0O. 1895. — Ders.: Kulda Benes Metod. In: OSN
(ND) 15 (1900) 340-341. — BL II (1984) 343. — Pesta, Pavel: Kulda B. Metod. In: LCL 2/11
(1993) 1053-1056.
Huber: Kirche in Mihren-Schlesien 77 (mit Hinweisen auf Auflerungen von Susil, Bily,
Prochdzka und Wurm).
** Halouzka: Pohledy 2, 216. — Huber: Kirche in Mihren-Schlesien 77. — Zu Wurm: Kolisek:
Cyrillo-Methodéjstvi 50-53. — Huber: Kirche in Mihren-Schlesien 64.
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Als mihrischer Patriot stellte Susil auf dem Katholikentag in Briinn 1851 in pro-
grammatischer Weise der in Bohmen entstandenen antirdmischen hussitischen Be-
wegung die Gestalten von Kyrill und Method gegeniiber, in deren Geist die religio-
se und nationale Einheit wiederhergestellt werden konne.” In der Folgezeit nahm
das unter dem tschechischen Klerus in Mihren vorhandene, aut den historischen
Vorsprung bei der Einfiihrung und Organisation des Christentums und die unge-
brochene kirchliche Kontinuitit des Landes berufende Primatsbewusstsein gegen-
iiber BShmen weiter zu.”® Begeistert pries der Bolzanoschiiler und spitere Vysehrader
Propst Viclav Svatopluk Stulc (1814-1887), der schon 1842 auf die gesamtslawische
Sendung Kyrills und Methods hingewiesen hatte, 1853 als Gast des Briinner
Katholikentags Mahren als das Land, ,woher unsere Vorfahren den Glauben be-
kamen“.”” Anlisslich des Prager Bistumsjubilaums im Jahr 1873 hielt Erzbischof
Fiirstenberg, der einen Pilgerzug aus Mihren nach Prag gefiihrt hatte, hier eine
Festpredigt, in der er sich als Nachfolger des hl. Method vorstellte.” Der mihrische
Landpfarrer Emanuel J. Mittner (1815-1894) duflerte sich aut dem Hohepunkt des
Kulturkampfes in entsprechendem Sinn: ,Mihren wird sich von den Tschechen
abwenden wegen der hussitischen Einstellung.“*’

War vor der Jahrhundertmitte Briinn das fithrende Zentrum des mahrischen Ka-
tholizismus gewesen, so kam es unter dem Episkopat des in Wien geborenen neuen
Erzbischofs Friedrich Egon Landgraf von Fiirstenberg (1853-1892) unter dem Ein-
fluss des Briinner Susil-Kreises nun auch in Olmiitz zu einer Verstirkung der kirch-
lichen Aktivititen im Sinn der katholisch-slawischen Idee und des Kyrill-Method-
Gedankens.”® Das in der Erzdiézese Olmiitz liegende Velehrad wurde dabei von
Anfang an in diese gezielten Aktivititen einbezogen.

Eine herausragende Rolle bei der Verbreitung der tragenden Ideen kam der Kyrill-
Method-Literatur zu. Im gleichen Jahr wie Ginzels ,,Geschichte der Slavenapostel
Cyrill und Method und der Slavischen Liturgie“ von 1857 erschien in Briinn in der
Reihe der Publikationen der ,Hereditit der hll. Cyrill und Method® das ,,Leben der
hll. Kyrill und Method® von Viclav Stulc.®’ Im Jubiliumsjahr 1863 publizierte Jan
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Kolejka: Moravsky klerikalismus 81. — Huber: Kirche in Mihren-Schlesien 32 f.

Huber: Kirche in Mihren-Schlesien 32.

Ebenda 33. = Zu ihm: OSN 24, 813-815. — Karlach, Mikulas: Paméti probosti vysehrad-

skych [Erinnerungen an die Wyschehrader Propste]. Praha 1905, 63-110. — Kolisek: Cyrillo-

Methodé&jstvi 49 f. — Machilek: Welehrad und die Cyrill-Method-Idee 157. — Horejsi, Jitina:

Promény Vysehradu v pribéhu véku. Kulturnhistoricka skica [Der Wandel des Vysehrad

im Laufe der Zeit. Kulturgeschichtliche Skizze]. In: Huber, ]./ Nechvdtal, Botivoj (Hgg.):

Krilovsky Vysehrad. Sbornik pfispévkii k 900. vyro&i umrti prvniho ¢eského krile Vrati-

slava I1. (1061-1092) [Konigliches Vysehrad. Sammelband mit Beitragen zum 900. Jahrestag

des Todes des ersten bohmischen Kénigs Vratislav II. (1061-1092)]. Praha 1992, 227-250,

hier 242-245 (235: Abb. der Biiste von V. S. Stulc).

*® Huber: Kirche in Mahren Schlesien 31 f.

>> Zitiert ebenda 33.

9 Ebenda 63, 65 f. — Kolisek: Cyrillo-Methodéjstvi 30. — Matzke, Josef: Die Olmiitzer Erz-
bischofe. Konigstein 1973, 47-55 (Schriftenreihe des Sudetendeutschen Priesterwerkes
Konigstein/Ts. 18).

°\' Machilek: Welehrad und die Cyrill-Method-Idee 159.



Machilek: ,Velehrad ist unser Programm® 367

Ev. Bily in Prag eine Geschichte der Slawenapostel in tschechischer und in deutscher
Sprache; auch in Olomouc und Skalice (Skalitz) wurden 1863 Veroffentlichungen zu
den Slawenaposteln vorgelegt.*” Um 1885 lag die Zahl der einschligigen Publika-
tionen dhnlich hoch wie jene um 1863.%

Auch die Musik wurde zu Ehren der hll. Briider Kyrill und Method eingesetzt.
Eine hervorragende Rolle spielte dabei der dem Briinner Augustiner-Eremitenkon-
vent angehdrende Komponist und Chorregent Pavel Kfizkovsky (1820-1885), ein
enger Freund Susils und Wurms. Wihrend der Briinner Feierlichkeiten des Jahres
1863 wurde Ktizkovskys ,Cyrillo-Methodiada“, eine Kantate auf Susils Dichtung
»=Hvézde dvé se z vychodu berou s svitem privodu® (Zwei Sterne kommen aus dem
Osten mit heiligem Geleit) aufgefithrt. KiiZkovskys ,Ejhle, svaty Velehrad uz za#i
(Seht, der heilige Velehrad strahlt schon), wurde zum meistgesungenen Velehrader
Wallfahrtslied; es fand auch Eingang in die Messgesinge.*

Neue Impulse fiir die weitere Entwicklung und Verbreitung der Kyrill-Method-
Idee gingen von der Diskussion der Frage nach der Kirchenunion mit der Ortho-
doxie aus. Das Problem war bereits in der Ara der Heiligen Allianz im Westen und
in Russland diskutiert worden.” Die Unionsenzyklika ,,In suprema Petri Apostoli
Sede® von Papst Pius IX. (1846-1872) vom 6.Januar 1848 wurde wegen ihres als
autoritar empfundenen Stils auf der im Mai in Konstantinopel tagenden orthodoxen
Synode von den vier Patriarchen zuriickgewiesen.®® Diese Antwort bewirkte, dass
_die unionswilligen Kreise im Westen ihre Anstrengungen verstirkten. Die Berufung
auf die hll. Brider aus Thessalonike wurde nun zu einem wichtigen Katalysator bei
den Bestrebungen um Vereinigung der slawischen Orthodoxen mit der katholischen
Kirche. Im Jahr 1851 griindete der slowenische Bischof Anton Martin Slomsek von
Lavant (1846-1862) im Geist der Unionsenzyklika Papst Pius IX. die ,,Gebets-
bruderschaft der hll. Cyrillus und Methodius“ zur Wiedervereinigung der getrenn-
ten orientalischen Christen, die rasch tiber die Grenzen hinweg Verbreitung fand.*’
Unter den Slowaken setzte sich Jan Palarik (1822-1870) in dem von ihm 1850 be-

** Die wichtigsten Verottentlichungen sind bei Zldmal: Svati Cyril a Metodéj 8-13 aufgelistet.
% Ebenda.
* OSN 15 (1900) 219-221. — Kolisek: Cyrillo-Methodéjstvi 33 1., 67 1., 139. — Quotka, Rudoli:
Pavel Kiizkovsky. In: Musik in Geschichte und Gegenwart 7 (1958) 1808 . — VyzlonZil, Jifi:
P. K. In: The New Grove Dictionary of Music and Musicians 10 (1980) 271-273. — BL 2
(1984) 311 f. Kiizkovsky war zwischen 1873 und 1883 Domkapellmeister in Olomouc.
® Huber: Kirche in Mihren und Schlesien 63.
*® Winter: Ruland und das Papsttum, Band 2, 270. — Hajjar, Joseph: Die katholischen orien-
talischen Kirchen. In: Rogier, Ludwig Jakob/Aubert, Roger/Knowles, David M. (Hgg.):
Geschichte der Kirche. Band 5/2. Ziirich, Einsiedeln, Kéln 1977, 213-300, hier 244 {.
Slomsek, A. M.: Kricanska beseda o bratovi¢ini ss. Cirila in Metoda, slovanskih apostolov
[Die christliche Vereinigung der Bruderschaft der hll. Slawenapostel Kyrill und Method].
In: Zlogar, A. (Hg.): Zbornik cerkvenih gogorov na slavo ss. Cirilu in Metodu [Sammlung
von Kirchenreden zum Ruhm der heiligen Kyrill und Method]. Ljubljana 1886, 1-10. -
Kraft, Joset: Apostolat der Heiligen Cyrill und Method. In: Baur, Chrysostomus (Hg.): Der
christliche Orient. 2. Auflage. Miinchen 1931, 103-105, hier 103. — Winter: Ruffland und das
Papsttum, Band 2, 297. = Huber: Kirche in Mihren-Schlesien 63. — Van Dartel: Cirilo-
metodska ideja 36 f. — Zu Slomsek: Dolinar, France Martin: Skof A.M. Slomsek [Bischof
A. M. Slomsek]. Maribor 1996. — Ders.: Slomsek. In: LThK 9 (2000) 668 f.
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grilndeten Wochenblatt ,,Cyrill a Method® fiir die nationale, geistige und sprach-
liche Einheit der Slowaken mit den Tschechen auf Grund der kyrillo-methodiani-
schen Tradition ein. Wegen seiner Vorschlige fiir eine slawische Kirchenunion wurde
er nach Budapest versetzt.** In der Folgezeit war Bischof Stefan Moyses (1850-1869)
von Banska Bystrica (Neusohl), einer der bedeutendsten Fiihrer der slowakischen
Nationalbewegung im 19. Jahrhundert, zugleich einer der Hauptforderer der Kyrill-
Method-Idee auf Seiten der Slowaken.®”” In einer Petition des slowakischen Volkes
baten die Unterzeichner (Bischof Moyses, Superintendent Karl Kuzmany u.a.) 1861
die Wiener Regierung, die Heiligen Kyrill und Method offiziell als Patrone der
slowakischen Nation anzuerkennen.”® In Frankreich wirkte der aus russischem
Flrstengeschlecht stammende, zum Katholizismus konvertierte Ivan Sergeevi¢ (Jo-
hannes Xaver) Gagarin (1814-1882) fiir die Anniherung der Kirchen in Ost und
West. Gagarin trat 1843 der Gesellschaft Jesu bei; 1855 organisierte er in Paris das
Kyrill- und Method-Werk. 1856/57 vertrat er seine Unionspline in einer Schrift
» Wird Ruffland katholisch werden?“. Obwohl er die Trennung der Orthodoxen von
Rom als Folge eines unseligen ,,Byzantinismus® ansah, rechnete er auf Grund der
orthodoxen Traditionen stets mit der Moglichkeit einer Wiedervereinigung der
Kirchen des Westens und des Ostens.”' Gegeniiber den Bemiihungen in dieser Rich-
tung erstrebten 1863 tschechische Politiker wie Karel Sladkovsky (1823-1880) und
Edvard Grégr (1827-1907) aus panslawistischen Vorstellungen heraus den Aufbau
einer eigenen orthodoxen Gemeinde in Prag. Eine solche lieffen jedoch die Wiener
Behorden nicht zu; die Prager Orthodoxen wurden zundchst der orthodoxen Pfarrei
in Wien unterstellt.”?

Bereits einige Jahre vor der Jubilaumsfeier von 1863 zum Millenium der Ankunft
der Glaubensboten aus Byzanz in Mihren setzten 1858/59 die in der Folgezeit
nicht mehr abreiflenden Massenwallfahrten nach Velehrad ein,”” welche die Kyrill-
Method-Idee auch dem einfachen Volk nahe brachten. Durch die Ausrichtung der

° Kruzliak, Imrich: Pisomné a vjitvarné prejavy cirilometodského kultu u Slovikov [Schrift-
liche und kiinstlerische Zeugnisse des kyrillomethodianischen Kultes bei den Slowaken].
In: Most 10 (1963) 33-143, hier 66. — Butvin, Jozef: Vel’komoravska a cirilometodejska tra-
dicia v slovenskom nirodnom obrodeni [Grofimihrische und kyrillomethodianische Tra-
ditionen in der slowakischen nationalen Wiedergeburt]. In: Historické Stidie 16 (1971) 131-
150, hier 147 {f.

Kruzliak: Pisomné a vytvarné prejavy 67 f. — Hurban-Vajansky, Svetozir: Zivot Stefana
Moysea [Das Leben von Stefan Moyses]. Turéiansky Svity Martin 1970. — Zu ihm auch:
Durica, Milan St.: Moyses, Stefan. In: LThK 7 (2. Auflage 1962) 666 (in der 3. Auflage des
LThK ist Moyses als eigenes Stichwort nicht mehr enthalten).

Nabhalka, Stephen: Saints Cyril and Methodius Patrons of the Slovak Nation (Petition of
1861). In: Slovak Studies 12 (= Cyrillo-Methodiana 2) (1972) 149-153,

Winter: Ruflland und das Papsttum, Band 2, 296 f., 300 f, 374. — Hajjar: Die katholischen
orientalischen Kirchen 247. — Rouleau, Frangois: Gagarin. In: LThK 4 (1995) 261 f. -
Gagarins Schrift erschien 1857 auch in deutscher Sprache; er stand unter anderem mit
Viclav Stulc in Verbindung: Winter: Ruflland und das Papsttum, Band 2, 301.

Urban: Die Tschechoslowakische Hussitische Kirche 5, 99.

Kolisek: Cyrillo-Methodéjstvi 90. - Zlimal: Antonin Cyril Stojan 50, 55. — Uber die Inten-
tionen der Wallfahrten sprach der Raigerner Benediktiner Method Halabala 1860 vor Briin-
ner Wallfahrern nach ihrer Ubernachtung in Bucovice: Vychodil: Vzpominky 41.
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Predigten und Gebete auf die Slawenapostel sprachen die Wallfahrten vor allem die
tschechischen Gldubigen aus Mihren und der Slowakei an. Mit der Zunahme der
patriotisch und in wachsendem Umfang national ausgerichteten Aktivititen von
Seiten des Susil-Kreises wuchsen aber auch die Bedenken der Wiener Regierung vor
den politischen Auswirkungen einer allzu starken Nationalisierung im religios-
kirchlichen Bereich. Wien befiirchtete eine Storung der durch den 1855 erfolgten
Abschluss des Osterreichischen Konkordats mit dem Heiligen Stuhl von Kaiser
Franz Joseph L. und Papst Pius IX. eingeleiteten Kirchenpolitik. Eine Nationa-
lisierung lief eine Schwichung der durch das Konkordat erreichten Stellung der
Kirche erwarten, die das einigende Band des Vielvolkerreichs sein sollte.”* Im Sinn
der Wiener Politik warnte Bischof Graf Schaffgotsche von Brno im Vorfeld der
Milleniumsfeiern in Velehrad 1861 ausdriicklich vor allzu starkem nationalem und
politischem Engagement im Lande; um dies auszuschliefen, suchte er auch das
Auftreten von Viclav Stulc, der durch radikale Auffassungen wie die Forderung
nach einem nationaltschechischen Patriarchat hervorgetreten war, bei den bevorste-
henden Velehrader Feiern zu verhindern.”

Zum Jahresende 1862 leiteten die Bischofe von Olmiitz und Briinn das bevorste-
hende Jubilium durch ein gemeinsames Hirtenwort ein und forderten darin aus der
kyrillo-methodianischen Idee heraus auch die Deutschen zur Teilnahme auf: , Wer
die in Christus Vereinten um der verschiedenen Sprachen willen trennen wollte, der
begeht Siinde und besitzt nicht den Geist der heiligen Apostel.“”® Organisator des
Milleniums von 1863 wie auch der Tausendjahrfeier des Todes Kyrills sechs Jahre
spater war Igndt Wurm.” Die auf seine Anregung bei Papst Pius IX. erwirkte Ver-
legung des Festes der hll. Kyrill und Method vom 9. Mirz auf den 5. Juli, die 1863
erstmals in Kraft trat,”® hatte fiir die weitere Entwicklung der Wallfahrten nach
Velehrad grofite Bedeutung. Die Zahl der Teilnehmer an den Feierlichkeiten in der
zweiten Juliwoche des Jahres 1863 wurde auf 80000-100000 geschitzt.”’ Die Tat-

"* Kovdcs, Elisabeth: Die katholische Kirche im Spannungsfeld von Nationalismus und
Patriotismus zwischen 1848 und 1918. In: Seibt, Ferdinand (Hg.): Die Chance der Verstin-
digung. Absichten und Ansitze zu tibernationaler Zusammenarbeit in den béhmischen
Landern 1848-1918. Miinchen 1987, 49-61, hier 52 (Bad Wiesseer Tagungen des Collegium
Carolinum [14]).

Huber: Nation und Kirche 249. - Zur Forderung nach einem nationaltschechischen Patriar-
chat: Kovics: Die katholische Kirche im Spannungsfeld 52.

Vychodil: Vzpominky 25 f. - Zldmal: Die Entwicklung der kirillo-methodianischen Tradi-
tion 144. — Huber: Kirche in Mahren-Schlesien 66. — Hirtenschreiben zur Vorbereitung
des Jubiliums promulgierten auch Bischof Stefan Moyses von Neusohl, Erzbischof Leon
Przytuski von Gnesen-Posen sowie der Agramer Erzbischof Georg Kardinal Haulik de
Varalya: Vychodil: Vzpominky 26-28.

"7 Kolisek: Cyrillo-Methodéjstvi 50.

'8 Zlimal: Slovansti apostolové 26. — Die Verlegung wurde auch in der Slowakei durchgefiihrt:
Kruzliak: Pisomné a vytvarné prejavy 71, Anmerkung 99.

Zu den Feiern wihrend der Festoktav vom 5.-12. Juli 1863: Vychodil: Vzpominky 46-64. —
Cinek, Frantisek: Velehrad viry. Duchovni déjiny Velehradu [Das Velehrad des Glaubens.
Geistliche Geschichte Velehrads]. Olomouc 1936, 174 ff. — Josef Smolik gibt fiir das Jahr
1863 insgesamt 250000 Glaubige an. Smolik, Josef: Hus in Mihren. In: Seibt, Ferdinand
(Hg.): Jan Hus. Zwischen Zeiten, Volkern, Konfessionen. Vortrige des internationalen
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sache, dass zu den Besuchern der Feierlichkeiten auch fithrende bohmische Politiker
wie FrantiSek Palacky (1798-1876) und FrantiSek Ladislav Rieger (1818-1903) zihl-
ten, wertet Josef Smolik als Zeichen des wachsenden Panslawismus in Béhmen und
Mihren, in dessen Rahmen die Kyrill-Method-Tradition einen integrierenden Fak-
tor bildete. Palacky und seine Gesinnungsfreunde haben nach Smolik die Kyrill-
Method-Tradition mit der Hus-Tradition in eine Reihe gestellt.”” Obwohl bei der
Milleniumsfeier von 1863 auch Predigten in deutscher Sprache gehalten wurden, war
der Charakter der Veranstaltung auf das Ganze gesehen durch die tschechischen und
slowakischen Teilnehmer bestimmt.®' Velehrad galt in der Folgezeit in Wien als In-
begriff eines national bestimmten slawischen Katholizismus: Der auf Einladung der
mihrischen Katholiken 1864 zum Fest der hll. Kyrill und Method in Mihren wei-
lende pipstliche Nuntius Mariano Falcinelli in Wien besuchte Olmiitz, Briinn,
Kroméfiz (Kremsier) und Rajhrad, fuhr aber mit Riicksicht aut die Wiener Re-
gierung nicht nach Velehrad.*

Der 6sterreichisch-ungarische Ausgleich und die ohne Beteiligung der Tschechen
erfolgte Annahme einer Verfassung fiir die westliche Hilfte der Monarchie im Jahre
1867 bewirkten in Bohmen und Miahren eine Verschirfung der bestehenden natio-
nalen Gegensitze,” die auch das kirchliche Leben in bisher nicht gekanntem Aus-
mafl belastete. Die Auswirkungen zeigten sich auch bei den 1869 in Velehrad zum
Millenium des Todes Kyrills veranstalteten Feiern. Erzbischof Furstenberg sah sich
zur Ubernahme der Schirmherrschaft nicht in der Lage; er nahm aber an den Feier-
lichkeiten ebenso wie der Prager Erzbischof Kardinal Schwarzenberg und der Briin-
ner Erzbischof Schaffgotsche teil.”* Hauptthemen der Ansprachen waren die Ver-
breitung des Christentums unter den Slawen durch die Glaubensboten Kyrill und
Method, die Unterdriickung des Glaubens — dies im Hinblick auf den &sterreichi-
schen Kulturkampf — und die Unterdriickung der slawischen Nation. Fiir die nach
Velehrad pilgernden Deutschen predigte der Wiener Jesuit und Volksmissionar Max
von Klinkowstrom, der die Bedeutung Velehrads fir die Gesamtkirche hervorhob,

aber auch Verstindnis fiir das nationalsprachliche Anliegen der Slawen zum Aus-
druck brachte.”

Symposions in Bayreuth vom 22. bis 26. September 1993. Miinchen 1997, 253-261, hier 257
(Veroffentlichungen des Collegium Carolinum 85).
% Ebenda 257.
81 Winter: Ruflland und das Papsttum, Band 2, 364. — Es gab auch deutsche ,Ablafl-Gebete
zur tausendjihrigen Jubelfeier der hl. Apostel Cyrill und Method in Mahren auf das Jahr
1863“ sowie ein ,Fest-Biichlein zum Gebrauche der Wallfahrer nach Welehrad®: Vychodil:
Vzpmminky 335, 329,
Huber: Kirche in Miahren-Schlesien 77. — Zum politisch-geistigen Hintergrund: Ders.:
Nation und Kirche 252.
Berger, Peter (Hg.): Der Osterreichisch-Ungarische Ausgleich von 1867. Vorgeschichte und
Wirkungen. Wien, Miinchen 1967. — Prinz, Friedrich: Die bohmischen Linder von 1848 bis
1914. In: Bosl, Karl (Hg.): Handbuch der Geschichte der bohmischen Linder. Band 3,
Stuttgart 1968, 1-235, hier 123-135.
Huber: Kirche in Mihren-Schlesien 67 f. — Zu den Feierlichkeiten des Jahres 1869: Kolisek:
Cyrillo-Methodéjstvi 91 f. — Cinek: Velehrad viry 245 {f.
Huber: Kirche in Mihren-Schlesien 68. — Zu Max v. Klinkowstrom: Osterreichisches Bio-
graphisches Lexikon 1815-1950. Band 3 (1965), 413 1.

82

83

84

85



00044582

Machilek: ,Velehrad ist unser Programm* 371

Im Hinblick auf die politischen Verhiltnisse richteten die national gesinnten
tschechischen Priester ihren Blick in jenen Jahren noch mehr als bisher auf die
slawische Kirchenunion. Wahrscheinlich war Ignit Wurm schon 1860 in Wien mit
Bischof Josef Georg Stroffmayer von Djakovo (1849-1905), dem geistigen Fiihrer
des Jugoslawismus in der Donaumonarchie und Befiirworter der slawischen
Kirchenunion, zusammengetroffen.*® Wurms Vorstellungen von der Wiedererrich-
tung des Grofimihrischen Reiches und der Wiedereinfithrung des Kirchenslawi-
schen in der Liturgie werden mit Ideen Strofmayers in Verbindung gebracht.¥
Stroffmayers Unionsgedanken gingen in die Enzyklika ,Grande munus® Papst
Leos XIII. vom 30. September 1880 ein,” die unter den slawischen Vélkern grofies
Aufsehen erregte und ihr kirchliches Bewusstsein stirkte.*’ Eine von Viclav Stulc,
inzwischen Propst des Kollegiatkapitels auf dem Vysehrad, angeregte und von
Bischot Strofimayer angefithrte Wallfahrt von 1400 slawischen Pilgern nach Rom
zum 5. Juli 1881 brachte den Dank an den Papst zum Ausdruck.” Ein Artikel in der

* Huber: Kirche in Mihren-Schlesien 64, Anm. 244. — Zu Stroffmayer: Matl, Joseph: Josef
Georg Strofimayer. In: Neue Osterreichische Biographie ab 1815. Erste Abt.: Biographien.
Bd. 9. Wien 1956, 73-83. — Vinenve, L.: Ouvriers de I'Union. Mgr. Strossmayer, évéque de
Djakovo (1815-1905). In: ’Union des Eglises (1924) 309-318. — Fouilloux, Etienne: Les
catholiques et 'unité du XIX* au XX° siecle. Itinéraires européens d’expression francaise.
Paris 1982, 38. - BBKL 11, 111 f. — Zu Strof8mayer als Vertreter katholisch-panslawistischer
Ideen vgl. Winter: Rulland und das Papsttum 364 f. — Zollitsch, Anton.: Josef Georg Strof3-
mayer. Beitrage zur konfessionellen Situation Osterreich-Ungarns im ausgehenden 19. Jahr-
hundert und zur Unionsbemiihung der Slawen bis in die Gegenwart. Salzburg 1962. — Zum
Jugoslawismus allgemein: Bernath, Matthias: Die Siidslawen. In: Kobn, Hans (Hg.): Die
Welt der Slawen. Band 1: Die West- und Siidslawen. Frankfurt a. M. 1960, 209-287, hier
254 {,

Zldmal: Die Entwicklung der kirillo-methodianischen Tradition 139.

Kolisek: Cyrillo-Methodéjstvi 11 ff. — Matl: Josef Georg Strofmayer 77. — Winter: Rulland
und das Papsttum, Band 2, 363. — Kasalaj, A.: Das cyrillo-methodianische Velehrad und
seine Unionskongresse. In: Slovak Studies XII (= Cyrillo-Methodiana 2). Cleveland/Roma
1972, 153-191, hier 154. — Zlamal: Antonin Cyril Stojan 60. — Huber: Kirche in Mihren-
Schlesien 69. — Van Dartel: Cirilometodska ideja 35 f. — Hajjar, Joseph: Le Vatican — La
France et le Catholicisme oriental (1878-1914). Diplomatie et histoire de I’Eglise. Paris
1979, 18, 136 (Bibliothe¢que Beauchesne Religions Société politique 6). — Zur Ablehnung der
Enzyklika: Winter: Ruflland und das Papsttum, Band 2, 367.

Nach Kurt A. Huber fihlte sich durch dieses Dokument ,der katholische Austro-
slawismus, der in Welehrad seinen Mittelpunkt zu schaffen im Begriffe war, bestitigt und
zu weiterer Aktivitit angefeuert: Huber, Kurt A.: Die Enzyklika ,Rerum Novarum® und
die Genesis der christlichsozialen Volksparteien der Tschechoslowakei. In: Bos/, Karl (Hg.):
Die Erste Tschechoslowakische Republik als multinationaler Parteienstaat. Vortrage der
Tagungen des Collegium Carolinum in Bad Wiessee vom 24. bis 27. November 1977 und
vom 20. bis 23. April 1978. Miinchen, Wien 1979, 241-257, hier 257.

Rehdk, Karel Lev: Pout’ Slovant do Rima [Die Slawenwallfahrt nach Rom]. Praha 1882. —
Slota, Jifi: Pamiatka putovania katolickeho Slavianstva de Rima ku hrobu sv. Cyrila [An-
denken an die Wallfahrt der katholischen Slawen nach Rom zum Grab des hl. Cyrill]. Praha
1882. — Matl: Josef Georg Strofimayer 77. — Winter: Ruflland und das Papsttum, Band 2,
374. — Olsy, Josef: SluZebnik Bozi A. C. Stojan, olomoucky arcibiskup [Der Diener Gottes
A. C. Stojan, Erzbischof von Olmiitz]. Roma 1966, 26. — Stasiewski, Pipstliche Unions-
hoffnungen 348. — Huber: Kirche in Mihren-Schlesien 69. — Hajjar: Le Vatican 86, 137. —
Seit der Griindung des »Collegium Bohemicum® im Jahr 1889 (spater in ,Nepomucenum®
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Zeitschrift ,Hlas“ (Die Stimme) kommentierte 1881: ,Der Heilige Vater hat richtig
erkannt, daf} das Slawentum der Sauerteig der Kirchenerneuerung sein muf3.“”

Fiir die Entfaltung der katholisch-slawischen Idee in Mihren spielte Velehrad eine
im Lauf der Zeit rasch zunehmende, iiber die Grenzen des Landes ausstrahlende
Rolle. In den Jahren nach 1850 wurde es nach den Worten von Kurt A. Huber das
,sichtbare Symbol und die kiirzeste Formel“ jener Idee iiberhaupt.” Jézef Choci-
szewaki pries im Jahr 1878 in der Zeitschrift ,Lech® Velehrad als ,Mutter aller sla-

wischen Kirchen®“.”

Anton Cyril Stojan und der Ausbau von Velehrad zu einem Zentrum
kirchenunionistischer Bemiihungen und katholischer Verbandsarbeit um 1900

Unter den Teilnehmern der Slawenwallfahrt des Jahres 1881 nach Rom betand sich
auch der damals als Kooperator in P¥ibor (Freiberg) bei Mihrisch Ostrau (Ostrava)
wirkende Anton (Antonin) Cyril Stojan,” der mehr als vier Jahrzehnte lang im Sinne
der Enzyklika ,Grande munus® Papst Leos XIIL. fur die Kirchenunion wirkte und
in dieser Zeit Velehrad zu einem Begegnungsort von Vertretern der Kirchen des
Ostens und des Westens und zu einem Zentrum der katholischen Verbandsarbeit in
Mihren machte. Anton Cyril Stojan, zunichst Kaplan in Pfibor und kurzzeitig Ex-
positus in Svébohov (Schwilbogen), war seit 1888 Pfarrer in Drasovice (Drascho-
witz), seit 1908 als nichtresidierender Olmiitzer Domherr und Propst des Kollegiat-
kapitels St. Moritz in Kroméfiz, seit 1917 residierender Domherr in Olomouc und
zuletzt Kapitelsvikar und Erzbischof von Olomouc (1921-1923). Uber Stojan liegt
eine Biographie von Ludvik Nemec (Ludvik Némec) aus dem Jahr 1983 vor.” Als

umbenannt) bestand fiir die tschechischen Katholiken eine unmittelbare Verbindung nach
Rom: Prinz: Die bohmischen Linder 110. — Svoboda, Viclav (= Heidler, Alexander): Die
innere Entwicklung des tschechischen Katholizismus in den letzten hundert Jahren. In:
Bohemia Sacra 162-174, hier 169.
! Hlas [Die Stimme] Nr. 48 (1881). — Huber: Kirche in Mihren-Schlesien 69.
2 Ebenda 65.
> Lech 1878, 206 — Zitiert bei Vychodil: Vzpominky 107.
% Cinek, Frantidek: Arcibiskup dr. Antonin Cyril Stojan. Zivot a dilo [Erzbischof Dr. A.
C. Stojan. Leben und Werk]. Olomouc 1933, 115 ff. — Ols% Sluzebnik Bozi 27. — Allgemein
zu Stojan neben diesen beiden Arbeiten: Jasek, Adolph/Stanék Jan: Th.Dr. Antonin Cyril
Stojan, probost a poslanec [Th.Dr. A. C. Stojan, Propst und Abgeordneter]. Kroméfiz 1911.
— Kolisek: Cyrillo-Methodéjstvi 43 ff. — Cinek, FrantiSek: Stojan. In: OSN (ND). Doditky
6/1 (1940), 388-390. — Olsy, Giuseppe: Stojan. In: Enciclopedia cattolica 11 (1953) 1370-
1371. — Huber, Kurt Augustinus: Stojan. In: LThK 9 (1964) 1090. — Zldmal: Antonin Cyril
Stojan. — Vymétal, Frantiek u.a. (Hgg.): Apostol kiest’anské lisky a jednoty cirkve. Zivot
a dilo Dr. Antonina Stojana [Apostel der christlichen Liebe und der Einheit der Kirche.
Leben und Werk von Dr. A. Stojan]. Praha 1988. — Tkadlcik, Vojtéch: Antonin Cyril Stojan.
In: Bohemia Sancta 273-285. — Surdnek, Antonin: Svétlo z Befiova [Licht aus Befiov]. Olo-
mouc 1994. — Hlavdcek, Ivan: Stojan, Anton Cyril. In: BBKL 10 (1995) 1526-1527.
Nemec: Antonin Cyril Stojan. Apostle of Church Unity. Dazu die Besprechung des Ver-
fassers des vorliegenden Beitrags in: Zeitschrift fiir Ostforschung 41 (1992) 138-141. - Zu
Ludvik Nemec [= Ludvik Némec]: Polc: Jaroslav: Za Ludvikem Némcem (1913-1988) [Zu
Ludvik Némec (1913-1988)]. Studie Nr. 121 (1989) 76-78. - Nemec wurde unweit von Vele-
hrad geboren. Er hat sich die grofite Zeit seines Lebens in den USA fiir den in Velehrad ent-
wickelten Unionsgedanken eingesetzt.
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Organisator der Velehrader Jubiliumsveranstaltungen des Jahres 1885 gelang es
Stojan, entgegen Plinen von Seiten russischer orthodoxer Slawophiler, die auf einen
interkonfessionellen allslawischen Kongress in Velehrad abzielten, dem auch die
Jungtschechen zustimmten, den kirchlich-katholischen Charakter der Feiern zu
wahren. Die Wiener Regierung lieff wegen der befiirchteten panslawistischen Aufle-
rungen die katholischen Jubiliumsfeiern mit grofler Aufmerksamkeit beobachten.”
Die Auseinandersetzung um die Nationalisierung der Kyrill-Method-Idee wurde
durch die 1886/87 in Prag erschienene Streitschrift ,,Bonifatius, der Apostel der
Deutschen, und die Slawenapostel Konstantinos (Cyrillus) und Methodios. Eine
historische Parallele“ von Constantin von Héofler (1811-1897) verschirft. Die Schrift
rief auf tschechischer Seite energischen Widerspruch hervor.” Mehrfach setzte sich
auch Tomd$ Garrigue Masaryk im Rahmen seiner Uberlegungen zur Religions-
philosophie und zur nationalen Frage mit der Kyrill-Method-Idee auseinander. In
cinem speziellen Beitrag aus den Jahren 1894/95 duflerte er sich skeptisch zu den

* Kolisek: Cyrillo-Methodéjstvi 31 {., 92 f. — Zldmal, Bohumil: Jubilejni rok 1885 ve svétle
rakouského zpravodajstvi [Das Jubiliumsjahr 1885 im Licht der dsterreichischen Bericht-
erstattung]. In: Apostoldt sv. Cyrila a Metodéje 1935/36. Olomouc 1936. — Ders.: Die Ent-
wicklung der kirillo-methodianischen Tradition 146. — Winter: Rufland und das Papsttum,
Band 2, 389. — Kasalaj: Das cyrillo-methodianische Velehrad 155. — Huber: Kirche in
Mahren-Schlesien 69. — Zum tschechischen Slawismus: Wollmann, Frank: Cesky slavismus,
jeho minulost a program [Der tschechische Slawismus, seine Vergangenheit und sein
Programm]. In: Maciirek, Josef (Hg.): Slovanstvi v éeském narodnim Zivoté [Die slawische
Idee im tschechischen nationalen Leben]. Brno 1947, 224-241. — Ders.: Slavismy a anti-
slavismy za jara ndarodid [Slawismen und Antislawismen aus dem Fruhling der Natio-
nen]. Praha 1968. - Sestdk, Miroslav: Ceské slovanstvi a FrantiSek Palacky [Das tschechische
Slawentum und FrantiSek Palacky]. In: Smabel, Frantisek (Hg.): Frantifek Palacky 1798/
1998. D¢jiny a dnesek. Sbornik z jubilejni konference [Frantisek Palacky 1798/1999.
Geschichte und Gegenwart. Sammelband zur Jubiliumskonferenz]. Praha 1999, 371-393. —
Lemberg, Hans: Tschechen und Russen. Die slavische Idee in der Tschechoslowakei 1918-
1938. In: Bosl, Karl (Hg.): Die demokratisch-parlamentarische Struktur in der Ersten
Tschechoslowakischen Republik. Miinchen 1975, 185-200 (Bad Wiesseer Tagungen des
Collegium Carolinum [7]). — jetzt auch in: Seibt, Ferdinand/Hoensch, Jorg K./Farster,
Horst/ Machilek, Franz/Marek, Michaela (Hgg.): Mit unbestechlichem Blick. Studien von
Hans Lemberg zur Geschichte der bshmischen Linder und der Tschechoslowakei. Fest-
gabe zu seinem 65. Geburtstag. Miinchen 1998, 138-150 (Verdffentlichungen des Collegium
Carolinum 90). - Zur Entwicklung des Panslawismus allgemein Kohn, Hans: Die Slawen
und der Westen. Geschichte des Panslawismus. Wien, Miinchen 1956. — Lemberg, Hans:
Der Panslawismus. In: Aschenbrenner, Viktor/Birke, Ernst/Kubn, Walter/ Lemberg, Eugen
(Hgg.): Die Deutschen und ihre 6stlichen Nachbarn. Ein Handbuch. Frankfurt, Berlin u.a.
1967, 481-488. — Ders.: Panslawismus. In: Kernig, Claus D. (Hg.): Sowjetsystem und demo-
kratische Gesellschaft. Eine vergleichende Enzyklopidie. Band 4, Freiburg, Basel, Wien
1971, 1061-1069.

Sie erschien zunichst in den Mitteilungen des Vereins fiir Geschichte der Deutschen in
Béhmen 25 (1886/87) 209-272, sodann auch als selbststindige Broschiire (1887). — Dazu
Graus: Die Entwicklung der Legenden 209. — Zu Héfler in jener Zeit: Neumiiller, Michael:
Die deutsche philosophische Fakultit in Prag um 1882 und die Geschichtswissenschaft. In:
Seibt, Ferdinand (Hg.): Die Teilung der Prager Universitit 1882 und die intellektuelle
Desintegration in den bohmischen Lindern. Vortrige der Tagung des Collegium Caro-
linum in Bad Wiessee vom 26. bis 28. November 1982. Miinchen 1984, 111-126, hier 117 f.
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damals vertretenen Auffassungen. Thm erschien die Idee als nur vordergriindig reli-
gios und in nationaler Hinsicht zu einseitig motiviert.”

Stojan verkniipfte mit dem von ihm seit 1885 geplanten und 1891 in Olomouc und
Brno kanonisch errichteten ,,Apostolat der hll. Cyrill und Method unter dem Schutz
der allerseligsten Jungfrau Maria“ mit Sitz in Velehrad von Anfang an missionarische
Ziele.” Der Gedanke der Wiedervereinigung der Slawen in der katholischen Kirche
im Geist der Slawenapostel stand im Mittelpunkt der Aufrufe zur Mitarbeit. Diese
richteten sich vor allem an die Slawen der verschiedenen Nationen, doch wurden
auch die Deutschen in ihrer Sprache um Hilfe gebeten. Dankbar gedachte Stojan des
Wiirzburger P. Ambros Kaese, der ihm mehrfach versichert hatte, dass die Bchmen
und Mihrer von der gottlichen Vorsehung auserwahlt seien, die Union ,anzufangen,
an ihr zu arbeiten und sie zum Ziel zu fithren“.'® In seiner 1896 an der Olmiitzer
Theologischen Fakultit eingereichten Dissertation ,,Uber die Vereinigung der slawi-
schen Vélker mit der rémisch-katholischen Kirche nach der Absicht des Heiligen
Vaters Leos XIIL.“ gab Stojan der Hoffnung Ausdruck, dass die Union verwirklicht
werden koénne.'”!

Mit dem Einzug der Jesuiten in Velehrad 1890 wurden wichtige Voraussetzungen
fiir die seelsorgerische Betreuung der Wallfahrer und den mit bischotlicher Forde-
rung erfolgenden Ausbau der Velehrader Einrichtungen geschatten. 1893 begannen

" Masaryk, Tom4§ Garrigue: Idea cyrillomethodejska [Die kyrillomethodianische Idee]. In:
Nase Doba 2 (1894/95) 46-53, 135-140, 238-244. — Ders.: geska" otizka [Die tschechische
Frage]. Praha 1908, 210 f. - Dazu: Hoffmann, Roland J.: T. G. Masaryk und die tschechi-
sche Frage. 1. Nationale Ideologie und politische Tatigkeit bis zum Scheitern des deutsch-
tschechischen Ausgleichsversuchs vom Februar 1909. Miinchen 1988, 142 (Veroffent-
lichungen des Collegium Carolinum 58). — Zur Einstellung Masaryks in spaterer Zeit:
Masaryk, Toma$ Garrigue: Jan Hus. Praha 1923. — Dazu Nemec: Antonin Cyril Stojan.
Apostle of Church Unity 21. — Lobkowicz, Nikolaus: Die katholische Kirche in B6hmen,
Mihren und der Slowakei. Ein Blick in die Vergangenheit zum Verstindnis der Gegenwart.
In: Unsere vergessenen Nachbarn. Die Katholische Kirche in der Tschechoslowakei [Vor-
trige der Regensburger Tagung der Katholischen Aktion Osterreichs und des Landes-
komitees der Katholiken in Bayern vom 3. bis 5. Oktober 1986]. Miinchen [1986], 9-22,
hier 18 (Zeitansagen 2).
Stojan, Antonin Cyril: Apostolat sv. Cyrila a Methoda [Das Apostolat der hll. Kyrill und
Method]. Velehrad 1901, — Statut Apostolstwa §wietych Cyrila i Metodego pod Opieka
Najewietszej Maryi Panny [Statuten des Apostolats der hll. Kyrill und Method unter dem
Schutz der Unbefleckten Jungfrau Maria]. Krakéw 1893. — Statuta Apostolatus sanctorum
Cyrilli et Methodii pii operis pro unitate Ecclesiae. Roma 1953. — Dazu weiterhin: JaSek:
Was ist die cyrillomethodische Idee 10 f. — Cinek: Velehrad viry 238 ff. — Kraft, Josef:
Apostolat der Heiligen Cyrill und Method. In: Baur, Chrysostomus (Hg.): Der christliche
Orient. 2. Auflage. Miinchen 1931, 103-105, hier 103. - Kolisek: Cyrillo-Methodéjstvi 80 ff.
— Zldmal: Die Entwicklung der kirillo-methodianischen Tradition 147. — Kasalai: Das
cyrillo-methodianische Velehrad 156. — Zlimal: Antonin Cyril Stojan 61. — Huber: Kirche
in Mihren-Schlesien 69. — Bei seiner Aufnahme in den Dritten Orden des hl. Franz von
Asissi 1984 hatte Stojan zu seinem Firmnamen Cyrill den Namen Method angenommen:
Tkadlcik: Antonin Cyril Stojan 275.
Cinek: Velehrad viry 250. — Zldmal: Die Entwicklung der kirillo-methodianischen Tra-
dition 147.
"% Cinek: Velehrad viry 347. — Zldmal: Antonin Cyril Stojan 107.
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die Jesuiten mit Exerzitien vornehmlich fiir Gebildete und Studierende.'®* Seit den
spaten neunziger Jahren des 19. Jahrhunderts wurde Velehrad zu einem bevorzugten
Tagungsort der katholischen Partei- und Standesorganisationen. Stojan selbst gehor-
te der 1896 auf Initiative des Briinner Bischofs Franz Sales Bauer (1882-1904) be-
grindeten und von dem Olmutzer Rechtsanwalt Mofic Hruban (1862-1946) gefiihr-
ten Katholisch-nationalen Partei an, die sich vor allem auf die Bauern und den Mit-
telstand stiitzte. Stojan vertrat diese Partei als Abgeordneter des IV. mihrisch-slo-
wakisch-hannakischen Wahlkreises seit 1897 im Wiener Reichsrat. Es wird berichtet,
dass Stojan am Abend vor der Wahl in Velehrad die Messe feierte und, nachdem er
den Wahltag selbst im Gebet in der Franziskanerkirche zu Uherské Hradi$té ver-
bracht hatte, am Abend zum Gebet nach Velehrad zuriickkehrte.'® 1901, 1907 und
1911 wurde Stojan erneut in den Reichsrat gewihlt.'"** 1900 und 1902 zog Stojan als
Abgeordneter fiir den Wahlkreis Iglau-Teltsch (Jihlava-Tel¢ ) in den Mihrischen
Landtag ein.'” 1898 konstituierte sich in Velehrad unter Fithrung des damaligen
Neutitscheiner Kaplans Jan Srimek (1870-1956) die Christlich-soziale Partei in
Mihren. Die an der pipstlichen Sozialenzyklika ,Rerum novarum® von 1891 orien-
tierte Partei vertrat vor allem die Arbeiter und kleinen Gewerbetreibenden.'® Wie
sehr Stojan und Hruban den hll. Glaubensboten und Velehrad verbunden waren,
bringt ein 1913 zur Erinnerung an die Ankunft Kyrills und Methods im Jahr 863 von
dem Priestermaler Eduard Neumann (1862-1937) geschaffenes Bild zum Ausdruck.

'* Kolisek: Cyrillo-Method&jstvi 19 f., 23 f. — Zlimal: Antonin Cyril Stojan 45. — Huber:
Kirche in Mahren-Schlesien 22.

' Olsr: Sluzebnik Bozi 14 .

"% Tkadlék: Antonin Cyril Stojan 278.

19 Kolisek: Cyrillo-Methodéjstvi 43. — Tkadlcik: Antonin Cyril Stojan 278.

106 Zampach, Frantisek M.: Deset let kiest’anskosocialniho hnuti na Moravé, ve Slezsku a
v Rakousich [Zehn Jahre christlich-soziale Bewegung in Mihren, Schlesien und Oster-
reich]. Olomouc 1909. — Trapl, Milos: Politika &eského katolicismu na Moravé 1918-1938
[Die Politik des tschechischen Katholizismus in Mihren 1918-1938]. Praha 1968, 11 (Acta
Universitatis Palackianae Olomucensis. Fac. phil. 49. Historica 13). — Zlémal: Antonin
Cyril Stojan 34 f. — Huber: Kirche in Mihren-Schlesien 80, 82. — Ders.: Enzyklika ,Rerum
novarum®, — Zu den christlichen Parteien in Mihren um 1900: Heidler, Jan: éeské politické
strany v Cechdch, na Moravé a ve Slezsku [Die tschechischen politischen Parteien in
Bohmen, Mdhren und Schlesien]. Praha 1913. — Krestansko-socialni strany [Christlich-
soziale Parteien]. In: OSN (ND) 3/2 (1935) 849 ff. — Glassl, Horst: Der Mahrische Aus-
gleich. Miinchen 1967, 31 . - Neuwirth, Vladimir: Die christlich-soziale Bewegung bei den
Tschechen. In: Tausend Jahre Bistum Prag 973-1973. Beitrige zum Millenium. Miinchen
1974, 335-343, hier 337 ff. — Nach dem Ersten Weltkrieg vereinigte sich die Katholisch-
nationale Partei Hrubans mit der Christlich-sozialen Partei Srimeks unter Vorsitz des letz-
teren zur Tschechoslowakischen Volkspartei. — Zu Bischof F. S. Bauer: Kolisek: Cyrillo-
Methodéjstvi 28 f. Bauer wurde 1904 zum Erzbischof von Olmiitz erhoben. — Zu Sramek:
Hruban, Motic: K Sedesatinim Msgre Jana Srimka [Zum 60. Geburtstag von Monsignore
g&n Srimek]. Olomouc 1930. — Mandata¥ niroda. Sbornik k 75. narozeninim Msgre dr. ].

rimka [Mandatar des Volkes. Sammelband zum 75. Geburtstag von Monsignore Dr. Jan
Sramek]. Praha 1946. — Neuwirth: Die christlich-soziale Bewegung bei den Tschechen 339.
— Trapl, Milos: Monsignore Jan Srimek. Olomouc 1995. — Die Memoiren von Mofic
Hruban wurden von Jan Drébek herausgegeben: Z ¢asti nedlouho zaslych [Aus jiingst ver-
gangenen Zeiten]. Roma 1967. — Zu Hruban auch BL I (1979) 694.
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Es zeigt die Huldigung der Slawen an die Heiligen in Velehrad; unter dem Volk sind
Stojan und Hruban in hervorgehobener Position zu erkennen.'”” Parteien und
Standesverbiande wihlten Velehrad in wachsendem Umfang zu ihrem Tagungsort
eine besondere Rolle spielte Velehrad fiir den Bauernbund und fiir den Jugend-
verband ,,Omladina® [Jugend].'® Im Streit um einen nationalen Ausgleich in Mihren
forderten die christlich gesinnten tschechischen Parteivertreter aut dem Velehrader
Bauerntag 1901 die Weiterfithrung der Ausgleichsverhandlungen.'” Die katholische
Studentenschaft veranstaltete hier ihre gut besuchten Akademien. Neben anderen
gehorte 1912 Franz Kordac zu den Rednern. Die Breitenwirkung auf die Intellek-
tuellen war grof3.''°

1902 entstand auf Initiative von Stojan und P. Jan Cibulka, dem Rektor des Ve-
lehrader Jesuitenkollegs, die Genossenschaft ,,Velehrad®, die sich die Entdeckung,
Erneuerung und Pflege der kyrillo-methodianischen Denkmaler, die Verwirklichung
der kyrillo-methodianischen Idee und die Forderung von Versammlungen in
Velehrad zum Ziel setzte.'"" Die Suche nach dem Grab des hl. Method wurde 1904
als spezielle Aufgabe der Genossenschaft deklariert.''?

1903 bot das Gedachtnis der Kyrill-Method-Feiern von 1863 Anlass zu besonde-
ren Festlichkeiten in Velehrad, an denen unter anderem der Prager Erzbischof Leo
Kardinal Graf Skrbensky von Hfisté (1899-1916) sowie der Lemberger Erzbischof
Andrei Szeptyckyj (Septic’kyj), Metropolit der Ukrainischen unierten Kirche
Galiziens (1900-1944), teilnahmen.'” Szeptyckyj, der vor dem Ersten Weltkrieg zu
den hervorragenden Protektoren des byzantinisch-slawischen Ritus in Russland
zahlte, strebte die Vereinigung unierter und orthodoxer Ukrainer in einem Patriar-
chat unter papstlicher Oberhoheit an; er zihlte spater aut den Velehrader Unions-
kongressen zu den Hauptgesprichspartnern und war von 1910 bis 1939 Vorsitzender
der Velehrader Akademie.''* Zu den jiingeren Teilnehmern der Feierlichkeiten des

197" Burian, Viclav: Neumanniv obraz ,Hold Slovani sv. Cyrilu a Metodéji na Velehradé®
[Neumanns Bild ,Huldigung der Slawen fiir die hll. Kyrill und Method aut dem Wele-
hrad“]. In: VVM 45 (1993) 366-420.

Jez, Cyrill: Die apostolischen Arbeiten in Velehrad. Nachrichten der osterreichisch-unga-
rischen Provinz S. J. Nr. 3 (Wien 1906) 28-33, hier 29. — Zidek, Otakar: Welehrads Freuden
und Hoffnungen, Nachrichten der 6sterreichischen Provinz S.J. Nr. 6 (Wien 1909) 16-20,
hier 16-19. — Trapl: Politika 45.

Glassl: Der mihrische Ausgleich 166.

Rejzek, Anton: Welehrad. Exerzitien und Versammlungen, Nachrichten aus der Gsterrei-
chischen Provinz und der kroatischen Mission der Gesellschaft Jesu Nr. 9 (1912) 53-57.
Dazu Kolisek: Cyrillo-Methodéjstvi 72. = Cinek: Velehrad viry 441, 443. — Kasalaj: Das
cyrillo-methodianische Velehrad 157. = Zlamal: Antonin Cyril Stojan 9.

Cinek: Velehrad viry 445.

Kolisek: Cyrillo-Methodéjstvi 100. — Cinek: Velehrad viry 453 tf. - Winter: Rufiland und
das Papsttum, Band 2, 501. — Erzbischot Skrbensky wurde 1916 von Prag nach Olmiitz
transferiert. — Zu ithm: Pechar, Jifi: Lev Skrbensky z Hitisté. In: Hledikovd/Polc (Hgg.):
Prazské arcibiskupstvi 338 f. — Matzke: Die Olmiitzer Erzbischofe 68-71.

Korolevskij, Cyrille: Metropolite André Szeptyckyj (1865-1944). Roma 1964. — Pro-
koptschuk, Gregor: Metropolit Andreas Graf Scheptyckyj. Leben und Wirken des grofien
Forderers der Kirchenunion. 2. Auflage. Miinchen 1967, 167-178 (,,Vater der Velehrader
Kongresse®). — Madey, Johannes: Kirche zwischen Ost und West. Beitrage zur Geschichte
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Jahres 1903 gehorte der spiter um die Erhellung des Lebens und Werks der hll.
Kyrill und Method hochverdiente slowenische Gelehrte Fran(cis) Grivec (1878-
1963) aus Ljubljana (Laibach).'”” Kurz vor seinem Tod erinnerte er sich im 1963
stattgefundenen Jubiliumsjahr der Heiligen an die 1903 in Velehrad gefithrte Dis-
kussion iiber die kyrillo-methodianische Idee. Entgegen der zu jener Zeit vertrete-
nen Auffassung, dass darunter die slawische Liturgie zu verstehen sei, habe er damals
die Ansicht vertreten, dass diese nur die duflere Form der slawischen Missions-
methode sei:

Die leitende Idee der Heiligen Konstantin-Cyrill und Method war jedoch tiefer und weiter,
namlich die Gleichberechtigung aller Vélker und Stinde, die christliche Einheit und mensch-

liche Briiderlichkeit, wie sie der hl. Paulus, Apostel von Thessalonike, der Vaterstadt der
hll. Briider, verkiindete.''®

Wenige Wochen nach den Velehrader Feiern von 1903 bezeichnete Stojan auf dem
Katholikentag in Brno in einem grundsitzlichen Referat iiber die Kyrill-Method-
Idee die Union als den Gipfel dieses Gedankens.'"’

Hatten es die papstlichen Nuntien in Wien mit Riicksicht auf die dortige
Regierung bisher vermieden, Velehrad einen Besuch abzustatten, so gelang es Stojan
endlich 1904, Granito Pignatelli di Belmonte zu einem solchen zu bewegen, um ihm

hier ,die Frommigkeit des mihrischen Volkes zu zeigen®.'"®

Die Kyrill-Method-Idee in den Auseinandersetzungen um die Katholische Moderne
und die Jednota zu Beginn des 20. Jabrbhunderts

Der Kyrill-Method-Gedanke spielte in der ideologischen Ausrichtung der 1895/96
in Mdhren begriindeten ,Katolicki Moderna“ [Katholische Moderne],'” einer

der Ukrainischen und Weilruthenischen Kirche. Miinchen 1969, 174-199 (,Der Patriarch
der Ukrainer: Andrij Graf Septyckyj [1900-1944]%). — Lencyk, W.: The Ukrainian Catholic
Church since 1800. In: Kubijovyc, Volodymyr (Hg.): Ukraine. A Concise Encyclopaedia.
Vol.2. Toronto 1971, 182-195, hier 189 f. — Nemec: Antonin Cyril Stojan. Apostle of
Church Unity 45 f. — Zlepko, Dmytro: Die Ukrainische Katholische Kirche orthodoxer
Herkunft, romischer Zugehérigkeit. Miinchen, Wien 1991 (Otto-von-Freising-Vorlesun-
gen der Universitit [Eichstitt]). —~ Krawchuck, Andrii: Septic’kyj (Szeptycki) Andrei. In:
LThK 9 (2000) 474.
' Jemelka, Franciscus: Praelatus Dr. Franciscus Grivec 70 annos natus. In: Acta Academiae
Velehradensis 1948. - Pantelié, M.: Zivot posvelen cirilometodskoj problematici [Ein der
kyrillomethodianischen Problematik gewidmetes Leben]. Slovo 13 (1963) 177-193.
Grivec, Fran: Erlebnisse und Forschungsergebnisse. In: Hellmann, Manfred/Olesch,
Reinhold/Stasiewski, Bernhard/Zagiba, Franz (Hgg.): Cyrillo-Methodiana. Zur Friih-
geschichte des Christentums bei den Slawen. Kéln, Graz 1964, 148-160, hier 148. — Ahn-
lich, in lateinischer Sprache, auch ders.: SS. Cyrillus et Methodius Apostoli oecumenicae
unitatis (Fragmenta), in: Cyrillo-methodianische Fragen, slavische Philologie und Alter-
tumskunde. In: Acta Congressus historiae Slavicae Salisburgensis in memoriam SS. Cyrilli
et Methodii anno 1963 celebrati. Wiesbaden 1968, 193-198, hier 193.
"' Cinek: Velehrad viry 460.
'8 Ebenda 441. - Ders.: Stojan 503 ff. — Huber: Kirche in Mihren-Schlesien 77 f.
9 Dolezal Josef: Cesky knéz [Der tschechische Priester]. Praha 1931, 37 ff. — Winter, Eduard:
Tausend Jahre Geisteskampf im Sudetenraum. Das religiose Ringen zweier Volker. 2. Auf-
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Vereinigung von zunichst 51 literarisch titigen katholischen Priestern und Laien,
und der 1902 zur Lésung von Standesfragen in Prag begriindeten ,Jednota kato-
lického duchovenstva v zemich koruny eské“ (Verband der katholischen Geist-
lichkeit in den Lindern der bohmischen Krone)'* eine zunehmend wichtige Rolle.
Das Wirkungsgebiet der Jednota blieb zunachst aut Bohmen beschrinkt; zur Er-
richtung einer eigenen mihrischen Jednota ist es damals nicht gekommen.'*' In der
Katholischen Moderne und in der Jednota wurden sowohl Anregungen Susils und
seiner Nachfolger, als auch die im Kreis um Bolzano entwickelten Retormanliegen
zur Mitsprache des niederen Klerus und der Laien in der Kirche sowie zur Bertick-
sichtigung nationaler Gesichtspunkte in der Liturgie aufgenommen. Die Behand-
lung der Reformfragen in den Publikationen der Katholischen Moderne (,,Bily
Prapor® [WeifSe Fahne], ,Novy Zivot“ (Neues Leben) u.a.) fithrte schon seit 1899 zu
bischoflichen Verboten dieser Blitter, vor allem fiir die Priesterseminare.'** Auf den
tschechischen Katholikentagen 1897 in Prag, 1899 in Velehrad und 1903 in Briinn
wurde sowohl Zustimmung als auch Widerspruch zur Katholischen Moderne laut.'*
Fiir deren weitere Entfaltung war der 1899 nach Velehrad einberufene eigene Kon-
gress, um dessen Zustandekommen sich vor allem Karel Dostal-Lutinov, Jan Srimek
und Franti$ek Svetlik (1870-1956) bemiiht hatten, besonders wichtig.'** Namhafte
Vertreter der Moderne wie Dostil-Lutinov, Jindfich Simon Baar (1869-1925) und
Xaver Dvotak (1858-1939) meldeten sich nach der Griindung der Jednota auch in
dieser zu Wort und iibernahmen weitgehend deren geistige Fithrung.'” Die Er-
innerung an das kyrillo-methodianische Erbe wurde vor allem in der Katholischen
Moderne wach gehalten. Durch die Revitalisierung dieses Erbes solle dem ,,slawi-
schen Individualismus® in der Kirche Geltung verschatft werden, wie ein ungenann-
ter Autor 1902 in seinem Beitrag im ,Bily Prapor® schrieb. Hauptbestandteil jenes
auf der Kyrill-Method-Idee basierenden Individualismus war nach Auffassung des
Autors das Verlangen nach Verwendung der tschechischen Sprache im Gottes-
dienst.'* Die 1906 in Pferov (Prerau) versammelten Mitglieder der Katholischen

lage. Salzburg, Leipzig 1938, 391 f. — Rabas: Die Cyrill- und Method-Idee 341 tf. — Svo-
boda: Die innere Entwicklung des tschechischen Katholizismus 169 f. — K#ivsky: Das
Nachleben des Reformkatholischen Programms 161 ff. — Huber, Kurt A.: Klerusverbinde
in den bohmischen Lindern, Teil 3. In: AKBMS 11 (1990) 7-48, hier 11-15.

Nemec, Ludvik: The Czech Jednota, the Avantgarde of Modern Clerical Progressivism and
Unionism. In: Proceedings of the American Philosophical Society 112. Nr. 1, January 1968.
Philadelphia 1968, 74-100. — Urban: Die Tschechoslowakische Hussitische Kirche 9, 12,
18 f. - Huber: Klerusverbiande, Teil 3, 9 f., 15 f.

U Huber: Klerusverbinde, Teil 3, 15.

12 Ebenda 12 f.

123" Urban: Die Tschechoslowakische Hussitische Kirche 9. — Huber: Klerusverbinde 12.

'** Kolisek: Cyrillo-Methodé&jstvi 101. — Zu Dostal-Lutinov: BL I (1979) 275. — Urban: Die
Tschechoslowakische Hussitische Kirche 8, 19; Huber: Klerusverbinde, Teil 3, 15. — Zu
Srimek vgl. Anmerkung 106. — Zu Svétlik: Dolezal: Cesky knez 84 ff. — Trapl, Milos:
Olomoucky ,rudy prélat“ FrantiSek Svétlik [Der Olmiitzer ,rote Pralat® E.S.]. In: Stfedni
Morava 1 (1967) 64-68. — Ders.: Politika ¢eského katolicismu 16, 32, 53, 77. — Huber:
Kirche in Mihren-Schlesien 91 {., auch 88, Anm. 338.

Huber: Klerusverbinde, Teil 3, 13.

%% Bily Prapor Nr. 12. — Rabas: Die Cyrill- und Method-Idee 341 f.
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Moderne bekannten sich im ,,Prerauer Programm® bewusst zum Erbe der hll. Kyrill
und Method, das sie nicht nur im katholischen Glauben, sondern auch in kirchlicher
Selbststindigkeit der Tschechen verwirklicht sehen wollten und auf Grund dessen
sie die Einfithrung der slawischen Sprache in den Gottesdienst sowie die Eman-
zipation des Episkopats des tschechischen Metropolitangebietes aus der Botmaflig-
keit Wiens anmahnten.'”” Unter den Jesuiten in Velehrad wurden die Anhanger der
Moderne mit den Liberalen in eine Reihe gestellt, wie ein 1906 verdttentlichter
Bericht belegt:

Allein man darf nicht ibersehen, wie grofl der Einflufl unserer Patres auf die ganze Richtung
dieser Versammlungen [nimlich der in Velehrad tagenden katholischen Vereinigungen] ist.
Hierin liegt auch der Grund, warum die Liberalen wie auch die sogenannte ,Katholische
Moderne® (einige nicht ganz kirchlich gesinnte Weltpriester) in ihren Zeitschriften ,Pozor®
[Achtung], ,Bily Prapor, ,Novy Zivot“ unsere Gesellschaft bekimpfen und uns sehr ungern

in Velehrad sehen. Denn so lange die Gesellschaft Jesu in Velehrad ist, ist es ausgeschlossen,
dafl sie diesen Ort zur Propaganda ihrer Ideen machen kénnen.'?

Im Zuge des sich allgemein formierenden kirchlichen Antimodernismus gingen
die Erzbischofe Skrbensky von Prag und Bauer von Olmiitz 1906/07 gegen die
Reformer und deren Reformvorschlige rigoros vor.'*” Betroffen waren zunichst die
Katholische Moderne und ihre Mitglieder, dann auch die Jednota und ihre Anhinger.
Ein im Anschluss an die Beratungen der Herbsttagung des gesamtosterreichischen
Episkopats in Wien publiziertes gemeinsames Pastoralschreiben an den Klerus
Osterreichs nahm die im Jahr darauf erfolgende romische Verurteilung des Mo-
dernismus im Wesentlichen vorweg."”® Im November 1906 verurteilten die mahri-
schen Bischofe die Zeitschrift ,Bily Prapor® und stellten die Mitarbeit von Priestern
ipso facto unter Suspension.””’ Am 25. Februar 1907 folgte das Verbot der Jednota
durch das Prager Ordinariat.””* Im Sommer des selben Jahres wurden diese
Verurteilungen und Verbote durch die rémischen Verurteilungen des Modernismus
— das Dekret ,Lamentabili sane exitu® des Heiligen Otfiziums vom 3. Juli 1907 und
die Enzyklika ,Pascendi dominici gregis Papst Pius X. vom 8.September 1907 -
noch unterstrichen.'”

' Novy Zivot 1906, Nr. 8. - Dolezal: Cesky knez 47-49. — Schmid-Egger, Barbara: Klerus
und Politik in Bohmen um 1900. Minchen 1974, 299-302. — Dazu: Rabas: Die Cyrill- und
Method-Idee 342, — Huber: Klerusverbande, Teil 3, 12 f.

Jez: Die apostolischen Arbeiten in Velehrad 30.

Zum Modernismusstreit: Hofrichter, Peter: Modernismus in Osterreich, B6hmen und

Mihren. In: Weinzierl, Erika (Hg.): Der Modernismus. Beitrige zu seiner Erforschung.

Graz 1974, 175-197. — Allgemein zum Modernismus: Wezff, Otto: Der Modernismus in

Deutschland. Regensburg 1995. — Ders.: Modernismus. In: LThK 7 (1998) 367-370. — Wolf,

Hubert (Hg.): Antimodernismus und Modernismus in der katholischen Kirche. Beitrage

zum theologiegeschichtlichen Vortfeld des II. Vatikanums. Paderborn, Miinchen, Wien,

Zurich 1998 (Programm und Wirkungsgeschichte des II. Vatikanums 2).

Huber: Klerusverbinde, Teil 3, 14.

Pl Ebenda 14 1.

Y2 Ebenda 15.

1 Lamentabili sine exitu®. In: Denzinger, Heinrich/Hiinermann, Peter (Hgg.): Kompen-
dium der Glaubensbekenntnisse und kirchlichen Lehrentscheidungen. 37. Auflage (des
fritheren Enchiridion symbolorum). Basel, Freiburg, Rom 1991, Nrn. 3401-3466, 932-939.
— ,Pascendi domninici gregis“. In: ASS 40 (1907) 593-650. Englische Version in: Carlen,
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Ein Teil der in den Reformbewegungen organisierten Priester wie der Priester-
schriftsteller und bisherige Vorsitzende der aufgelosten Jednota Jindfich Simon Baar
(1869-1925), der Dichter Xaver Dvotik (1858-1939) oder der Dogmatiker Vojtéch
Sanda blieb romtreu; eine 6ffentliche Reformtitigkeit im Rahmen der Kirche war
ihnen jedoch aut lange Zeit versagt. Andere traten demonstrativ aus der Kirche
2us. 1

Die Velehrader Uﬂfﬂﬂskﬂngrme vor dem Ersten Weftkr.ieg

1904 nahm Stojan mit den Kirchenhistorikern Antonin Podlaha (1865-1932) in Prag
und Fran Grivec in Ljubljana Verbindungen zur Intensivierung und Internationa-
lisierung der wissenschaftlichen Bemiihungen um die Union auf.” Friichte dieser
Kontakte waren die seit 1905 erscheinende Zeitschrift ,,Slavorum litterae theologi-
cae“ " sowie die seit 1907 in Velehrad veranstalteten internationalen Unionskon-
gresse.'”’

Der I. Kongress im Jahre 1907 zahlte 76 Teilnehmer aus Bohmen und Mihren, aus
Ost- und Stdosteuropa sowie aus Italien und Deutschland, darunter die Erzbischofe
Franz Sales Bauer von Olmiitz (1904-1915), der auch das Protektorat {iber die
Veranstaltung tibernommen hatte, Szepty¢kyi von Lemberg (Lwiw), der zum Vor-

sitzenden gewahlt wurde, und Menini von Sofia, der als Berichterstatter an den

Claudia (Hg.): The Papal Encyclicals 1903-1939. O. O. 1981, 71-98 (mit zahlreichen Lite-
raturangaben).

Kandk: Z déjin reformniho usili 86. — Urban: Die Tschechoslowakische Hussitische Kirche
9. = Zur ,Los-von-Rom-Bewegung®“: David, L.: Werdegang der Los-von-Rom-Bewegung
bis 1899. Wien 1906. — Maiz, Paul: Die tschechische Nation. — Gottas, Friedrich: Die Ge-
schichte des Protestantismus in der Habsburgermonarchie. In: Die Habsburgermonarchie
1848-1918. Band 4. Wien 1985, 489-595. — Hoffmann: T. G. Masaryk 231-272 (passim). —
Zu Baar: Svoboda: Die innere Entwicklung des tschechischen Katholizismus 165, 167, 169.
— Pesat, Zdenék: Baar. In: LCL 1 (1985) 101-104. — Zu Dvordk: Miiblberger, Josef:
Tschechische Literaturgeschichte. Von den Anfingen bis zur Gegenwart. Miinchen 1970,
107. — BL 1 (1979) 290. — Urban: Die Tschechoslowakische Hussitische Kirche 50. —
Lantovd, Ludmila: Dvofik. In: LCL 1 (1985) 639 f. — Zu Sanda: Svoboda: Die innere
Entwicklung des tschechischen Katholizismus 163, 169 f. — Huber, Kurt A.: Die Prager
theologischen Fakultiten von 1883/1891 bis 1945. In: Seibt (Hg.): Die Teilung der Prager
_ Universitat 37-54, hier 54.

9% Cinek: Velehrad viry 468. — Zu Podlaha: Lebeda, Jan: A. P. In: Bohemia Sancta 286-293. —
BL III (1999) 248.

Die Zeitschrift erschien als separate Beilage zum Casopis katolického duchovenstva [Zeit-
schrift der katholischen Geistlichkeit].

Uber die Kongresse informieren vor allem die ACV mit Tagungsberichten, Teilnehmer-
listen und Abdrucken der gehaltenen Referate. Zu den Kongressen zusammenfassend:
Gordillo, Maurizio: Velehrad e i suoi congressi unionistici, 1907-1947 [Velehrad und seine
Unionskongresse, 1907-1947]. In: La Civilta Cattolica 108 (1957) 569-583. — Esterka,
Peter: Toward Union: The Congresses at Velehrad. In: Journal of Ecumenical Studies 8
(1971) 10-51. — Kasalaj: Das cyrillo-methodianische Velehrad. — Zlamal: Antonin Cyril
Stojan 79-92. — Gorka, L.: Znaczenie ekumeniczne kongreséw welehradzkich [Die 6ku-
menische Bedeutung der Welehrader Kongresse]. In: Studia i materialy ksigzy werbistéw
14 (1977) 88-99. — Nemec: Antonin Cyril Stojan. Apostle of Church Unity 44-57, 105-108,
1411, 144-147, 204
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Heiligen Stuhl fungierte. Vorlesungen hielten unter anderem der Jesuit Jan Urban
aus Krakau (Krakéw) tiber die Verschiedenheit einzelner Lehrauffassungen in den
Kirchen des Ostens und Westens, Fran Grivec tiber Unierungsversuche mit der rus-
sischen Orthodoxie im Lauf der Geschichte, der Assumptionist und spitere Leiter
des Pontificio Istituto Orientale in Rom, Aurelio Palmieri, iiber katholische
Stromungen in der damaligen russischen Theologie, der Basilianer Emanuel Ha-
luscynskyj tiber die Epiklese in der Liturgie des Ostens, der Jesuit Adolf Spaldik
iber das Verhiltnis der russischen Orthodoxie zur katholischen Kirche und der
Olmiitzer Archivar Franti$ek Snopek iiber die Beziehungen der hll. Kyrill und Me-
thod zu Rom. In den Diskussionen wurde die Communicatio in sacris besonders
eingehend erértert.'

Die beim I. Unionskongress eingeschlagene Richtung wurde bei den weiteren
Unionskongressen im Wesentlichen beibehalten. Die mit ihnen verbundenen oku-
menischen Bemiihungen waren gezielt auf die Wiedervereinigung mit den
Orthodoxen gerichtet, wobei die Union im Sinne der damaligen Vorstellungen als
Riickkehr zur katholischen Kirche verstanden wurde.”?” Die Okumene mit den
evangelischen Christen war dagegen nicht Gegenstand der Velehrader Kongresse. Im
Zusammenhang mit der stets im Vordergrund stehenden Unionsfrage wurden auch
grundsitzliche Referate tiber die Lehre von der Kirche, zur katholischen Lehre von
Primat und Unfehlbarkeit des Papstes, tiber die Epiklese und iiber die Sakramente
sowie zu liturgischen Fragen gehalten.'®

Der Teilnehmerkreis weitete sich nach Zahl und Herkunft rasch aus: Die Teil-
nehmerzahl stieg 1909 auf rund 180, 1911 auf iiber 200 an.'*! Insgesamt nahmen nur
wenige Orthodoxe persénlich an den Kongressen teil. Beim II. Unionskongress
1909 hielt der an der Kaiserlich Russischen Botschaft in Berlin akkreditierte ortho-
doxe Protoierej Alexej Petrovi¢ Mal’cev ein Referat iiber die Epiklese in der romi-
schen Liturgie."* Zu den Teilnehmern des I11. Unionskongresses gehérte der Jesuit

8 Zidek, Otakar: Der erste Unionskongrefl in Velehrad. Nachrichten der osterreichisch-
ungarischen Provinz S.]. Nr. 4 (1907) 34-38, hier 38. — Cinek: Velehrad viry 443 f. — Ders.:
Arcibiskup dr. A. C. Stojan 553 f. — Kolisek: Cyrillo-Methodé&jstvi 124. — Fouilloux: Les
catholiques et 'unité 64. — Kasalaj: Das cyrillo-methodianische Velehrad 157 f.
Eine knappe Ubersicht der Beziehungen zwischen der Kirche des Westens und der Kirche
Ostens in der Zeit zwischen dem Ersten und dem Zweiten Vatikanischen Konzil mit
Hinweisen auf die bestehenden Lehrunterschiede bietet Gabbauer, Ferdinand R.: Der
orthodox-katholische Dialog. Paderborn 1997, 115-127, hier 121, Einige, nicht ganz zu-
treffende Angaben zu den Initiativen der Welehrader Akademie (Konfessionskundliche
Schriften des Johann-Adam-Maéhler-Instituts 21).
Autlistungen der gehaltenen Vortrige und gefassten Beschliisse sowie eine Zusammen-
tassung der wichtigsten erdrterten Thesen bei Kasalaj: Das cyrillo-methodianische
Velehrad. - Die einschlagige Literatur zu den damals im Vordergrund stehenden theologi-
schen Fragen bei Gahbauer: Der orthodox-katholische Dialog, besonders 118 f. — Speziell
zur Epiklese: Felmy, Karl Christian: Die Deutung der Géttlichen Liturgie in der russischen
Theologie. Berlin 1984. — Ders.: Epiklese. In: Religion in Geschichte und Gegenwart 2
(1999) 1364 .
ACVII, Pragae 1910, (Teilnehmerliste 1909). - ACV 111, Pragae 1912, (Teilnehmerliste 1911).
"2 Gedruckt in: ACV 11, 135-143. — Kasalaj: Das cyrillo-methodianische Velehrad 158. - Zu
Mal’cev: Berg, Ludwig (Hg.): Ex oriente. Religiése und philosophische Probleme des
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Michel-Joseph Herbigny (1880-1957), dem spater die Leitung des Pontificio Istituto
Orientale in Rom bzw. der papstlichen Kommission fiir Russland {ibertragen
wurde.'"’

Von Anfang an lehnte Stojan auf den Kongressen die Vermengung der unionisti-
schen Ziele mit politischen Vorstellungen ab."* 1911 wurde Stojan zum Prisidenten
gewihlt. Als Antwort auf die in der ,Neuen Freien Presse” und in anderen Organen
zum Teil unter dem Schlagwort vom ,Velehrader Panslawismus® vorgetragenen
Angriffe sowie auf die in Reformkreisen unter Bezug auf die Kyrill-Method-Idee
erhobene Forderung nach Errichtung eines slawischen Patriarchats betonte Stojan
bei der Begriiffung der Teilnehmer die Absicht der Verantwortlichen, die Erorterung
politischer Ziele — vor allem ,panslawistische® Vorstellungen — von den Tagungen
fernzuhalten.'®

Seit 1911 fanden die Velehrader Kongresse im institutionellen Rahmen der im Jahr
zuvor errichteten ,,Academia Velehradensis® statt, zu deren Hauptzweck die Ptlege
des Studiums der orientalischen (griechisch-slawischen) Kirchenfrage bestimmt

Ostens und des Westens. Mainz 1927, 312 f. — Urban: Die Tschechoslowakische Hussi-
tische Kirche 55.

Kasalaj: Das cyrillo-methodianische Velehrad 159. — Herbigny, der im ersten Drittel des
20.Jahrhunderts zu den bedeutendsten Vertretern der Idee der Wiedervereinigung von
Ost- und Westkirche zihlte, verfiel in den dreifliger Jahren aus bisher nicht geklarten
Griinden der Ungnade des Vatikans. — Zu Herbigny: Fouilloux: Les catholiques et lunité,
passim. — Tretjakewitsch, Léon: Bishop Michel d’Herbigny S] and Russia. A Pre-Ecu-
menical Approach to Christian Unity. Wiirzburg 1990 (Das 6stliche Christentum NF 39).
— Stehle, Hansjakob: Geheimdiplomatie im Vatikan. Ziirich 1993. — Poggi, Vincenzo:
Herbigny, M.-]. In: LThK 4 (1995) 1434 {. — Henkel, Willy: Die papstliche Kommission
,Pro Russia®. In: Haas, Reimund/ Rivinius, Karl Josef/Scheidgen, Hermann-Josef (Hgg.):
Im Gedichtnis der Kirche neu erwacht. Studien zur Geschichte des Christentums in
Mittel- und Osteuropa. Festgabe fiir Gabriel Adranyi zum 65. Geburtstag. Koln, Weimar,
Wien 2000, 305-313 (Bonner Beitrage zur Kirchengeschichte 22).

So schon auf dem II. Unionskongress 1909: ,Sed inde nullo modo sequitur fines nostros
esse politicos panslavismum esse nobis motivum agendi. Minime gentium! Absit a nobis ut
sacrosancto operi fidei universales, operi unionis Ecclesiarum res misceamus et causas poli-
ticas. Finis noster idem est ac Christi Domini fuerat, ut omnes unum sint — finis noster
quem oratione labore sacrificiis assequendum esse opinamur, ut expleatur tandem Christi
prophetia, atque fiat unus pastor et unum ovile — motivum autem nostrum Christi caritas.”
ACVII, 16 1.

»Magno [...] gaudio affectus saluto tertium conventum unionisticum in locum ss. Cyrilli
et Methodii sacrum congregatum. [...] In studiis nostris finem semper respicientes omnia
evitabimus, quae impedire nostros conatus possunt. Excludimus omnem politicam, omnes
quos vocant ,panslavisticos® conatus, excludimus qualemcumque formam modernismi et,
exemplar priorum conventuum Velehradensium, quorum formam et spiritum omnes nove-
runt, secuti sincere in opus sanctissimum incumbemus. Deus det nobis intercedente Beata
Maria Virgine et sanctis Cyrillo er Methodio incrementa.” In: ACV 111, 7. — Zum Kongress
von 1911: Rejzek, Anton: Der I1I. Unionistische Kongref in Welehrad vom 27. bis 29. Juli
1911. In: Nachrichten der osterreichischen Provinz S.J. Nr. 8 (1911) 36-40 (zur Be-
griiffungsrede Stojans 39). — Zum Schlagwort vom ,Welehrader Panslawismus®: Zidek,
Der zweite allgem. Unionistenkongreff 22. — Zur Forderung eines slawischen Patriarchats

Huber: Kirche in Mihren-Schlesien 71, sowie die in den Anm. 48 und 75 genannte Lite-
ratur.
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wurde.'* In der offiziésen Programm- und Werbeschrift der Akademie — ,Was ist
die cyrillo-methodeische Idee?” — fasste der damalige Kremsierer Katechet Adolph
Jadek die Zielsetzung 1911 wie folgt zusammen:

Wenn heute an der Anniherung, der politischen Verstiarkung, der kulturellen und volkswirt-
schaftlichen Hebung bei allen Slaven gearbeitet wird, trachten wir von der katholischen Seite
danach, dafl wir die religiose und kulturelle Seite der edlen Bestrebungen der hl. Slavenapostel
zur Geltung bringen: die Vereinigung aller Slaven in einer religitsen Familie, deren Haupt der
Statthalter Christi auf Erden, der rémische Papst ist, und die Verbindung ihrer Kulwr. Diese
Bestrebungen bilden das Programm der heutigen cyrillo-methodeischen Idee.*

Jasek bezeichnet Velehrad in der Schrift als ,Brenn- und Ausgangspunkt® dieser
Idee.'*® Die Ergebnisse der Kongresse wurden in den Jahren 1908 bis 1937 als ,,Acta
conventus Velehradensis“ in sieben Binden im Druck veroffentlicht.'*

Die Arbeit Stojans und seines Kreises wurde seit Beginn des zweiten Jahrzehnts
des 20. Jahrhunderts von den politischen Verhiltnissen zunehmend tiberschattet. Im-
merhin erreichte Stojan noch wihrend des Ersten Weltkrieges 1916 die Errichtung
des ,Instituts der hll. Cyrill und Method fiir die Slawenmission® am Velehrader
Jesuitenkolleg. Wenige Jahre spiter (1919) erhielt diese Einrichtung pépstlichen
Rang und wurde dem Pontificio Istituto Orientale in Rom angeschlossen.'™

Neue Reformansatze des tschechischen Klerus nach 1918
und die Griindung der Tschechoslowakischen Kirche

Nach dem Zerfall der Donaumonarchie und der Entstehung der Ersten Tschecho-
slowakischen Republik beriefen sich sowohl die fiir eine Reform der Kirche ein-
tretenden, national und romtreu eingestellten Kreise des tschechischen Klerus, als
auch die antirémisch Gesinnten zur Begriindung ihrer Vorschlige abermals nach-
driicklich auf die kyrillo-methodianischen Traditionen. Erstere sammelten sich in
der bereits zehn Tage nach der Staatsgriindung in Prag entstandenen neuen ,,Jednota
Ceskoslovenského duchovenstva v Praze® (Verband der tschechoslowakischen
Geistlichkeit in Prag). In der ersten Vollversammlung iibernahmen Jindfich Simon
Baar und Xaver Dvofak, die schon in den 1906/07 unterdriickten Reformbewe-
gungen fithrend titig gewesen waren, den Vorsitz. Wihrend sich nahezu der gesam-
te tschechische Klerus in B6hmen der neuen Jednota in Prag anschloss, war das Echo
fiir diese in Mahren und in der Slowakei nur schwach."" In Briinn und Olmiitz ent-
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Jasek: Was ist die cyrillomethodische Idee, besonders 71 f. - ACV 11, 17 f. — Cinek: Arci-
biskup dr. A. C. Stojan 680 f. — Rejzek: Der I11. Unionistische Kongref 93. — Druck der
Satzungen der ,Academia Velehradensis® bei Jasek: Was ist die cyrillomethodische Idee 73-

80.
" Ebenda: 7.
'8 Ebenda 71. - Nach Kolisek: Cyrillo-Methodéjstvi 31 f. war Jasek in jenen Jahren die ,,rech-
o Hand“ Stojans.

Ab Bd. III standen auch die ACV unter der Verantwortung der ,Academia Velehradensis®.
% Kolisek: Cyrillo-Methodé&jstvi 21 ff. — Cinek: Velehrad viry 469 {. — Huber: Kirche in Mih-
ren-Schlesien 71, Anm. 269.

Cinek, Frantisek: K naboZenské otazce v prvnich letech nasi samostatnosti 1918-1925 [Zur
religiosen Frage in den ersten Jahren unserer Selbststindigkeit 1918-1925]. Olomouc 1926.
- Kandk: Z d&jin reformniho tsili. - Svoboda: Die innere Entwicklung des tschechischen
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standen eigene unabhangige Dibzesanklerusverbinde; Vorsitzender des ersteren
wurde Ladislav Zavadil, an die Spitze des Olmiitzer Verbandes trat Stojan."” Dvofak
legte 1918 Vorschlige fiir eine Wiederbelebung der slawischen Liturgie vor, die
schon in der Zeit Kyrills und Methods erlaubt gewesen sei. Er empfahl, in Rom die
Erlaubnis zur Feier dieser Liturgie in Nitra (Neutra), Velehrad, auf dem VySehrad,
im Emmauskloster zu Prag sowie in Sdzava (Sazau) wenigstens fiir die Gedenktage
der Landesheiligen zu erbitten."”” In den folgenden Diskussionen des Klerus, die
unter anderem die grundsitzliche Frage der Verwendung der tschechischen Sprache
im Gottesdienst zum Gegenstand hatten, meldeten sich in zunehmendem Mafle die
bei Reformen zum Radikalismus neigenden Krifte zu Wort. Die Vorschliage zum
Gebrauch der tschechischen Sprache gingen in die von der Jednota im Frithjahr 1919
unter dem Titel ,Obnova cirkve katolické v Ceskoslovenské republice” (Erneuerung
der katholischen Kirche in der Tschechoslowakischen Republik) in Prag publizierte
Denkschrift ein, in der — unter Hinweis auf die kirchliche Autonomie unter den
Slawen zur Zeit der hll. Kyrill und Method - auch das Verlangen nach einem eige-
nen Patriarchat fiir die ganze Tschechoslowakei vorgetragen wurde. Dadurch kénne
cine Briicke zu den orthodoxen Slawen im Osten geschlagen werden.”* Der
Gedanke der Briickenfunktion zur Orthodoxie wurde auch noch in der auf der
Grundlage der ,Obnova“ ausgearbeiteten Denkschrift der Jednota fiir den Papst
vom 28.Juni 1918 ausgesprochen, trat dann aber in den folgenden Auseinander-
setzungen in der Jednota zurlick. In der Einleitung dieser Denkschrift wurde die
Bedeutung der Velehrader Kongresse aus der Sicht der Jednota angesprochen:

Schon friiher, in der Zeit der Knechtschaft, haben auf den Slawenkongressen auf dem Velehrad
unsere fithrenden Minner ohne Riicksicht auf den Zorn der Wiener Regierung fiir eine
Versohnung der ostlichen Kirche mit der Mutterkirche gearbeitet, doch nun, da unsere Be-
deutung fiir die Slawen gewachsen ist, gilt es mit um so groflerem Eifer zu arbeiten, auf dafl es
hinfort nur einen Schafstall und einen Hirten gebe und die slawmchﬁn Volker durch den
Einfluf der westlichen Kirche zu neuem Leben erweckt werden.”

Die Denkschrift wurde von einer mit Unterstiitzung der neuen Prager Regierung
nach Rom entsandten Delegation am 1.Juli 1919 Kardinalstaatssekretir Pietro Gas-
parri uiiberreicht. Die Zugestindnisse Papst Benedikts XV. hinsichtlich der Retorm-
wiinsche der Jednota waren minimal."”® Die Enttauschung tiber die rémische Hal-

Katholizismus 163. — Rabas: Die Cyrill-Method-Idee 344 f. — Huber: Kirche in Mihren-
Schlesien 71. — Ders.: Klerusverbande, Teil 3, 17-19.

Nemec: Antonin Cyril Stojan. Apostle of Church Unity 88.

1} Rabas: Die Cyrill-Method-Idee 345 f. — Zur Pflege der Cyrill-Method-Traditionen im
Prager Emmauskloster und in Sizava: Rothe, Hans: Das Slavenkloster in der Prager Neu-
stadt bis zum Jahre 1419. In: Jahrbucher fir Geschichte Osteuropas 40 (1992) 1-26. —
Reichertovd, Kvéta/Blihovd, Emilie/Dvorfakovd, Vlasta/Hurddcek, Viclav: Sizava.
Pamatnik staroslovénskeé kultury v Cechich [Sazau. Ein Denkmal der altslawischen Kultur
in Bohmen]. Praha 1988, passim (hier speziell 272 1.).

Dolezal: Cesky knéz 62 f. — Urban: Die Tschechoslowakische Hussitische Kirche 15. -
Rabas: Refnrmbestrebungen 266 f. — Huber: Klerusverbiande, Teil 3, 21.

"> Text der Denkschrift: Urban: Die Tschechoslowakische Hussitische Kirche 286 f. - Rabas:
Die Cyrill-Method-Idee 345.

Urbc:m Die Tschechoslowakische Hussitische Kirche 22. — Eine von Jind¥ich Simon Baar

152

154

156



oDD44882

Machilek: ,Velehrad ist unser Programm* 385

tung beschleunigte ihre Spaltung und die Bestrebungen zur Griindung einer rom-
freien Tschechoslowakischen Kirche."”” Der ehemalige Religionslehrer Karel Farsky
(1880-1927), Mitbegriinder dieser Kirche, und der ehemalige Olmiitzer Didzesan-
priester Matéj Pavlik (1879-1942), in ihrer Anfangszeit einer der wichtigsten For-
derer, hatten in jungen Jahren unter dem Einfluss der Velehrader Bewegung gestan-
den. Pavlik wandte sich wegen liberaler Tendenzen in der Theologie der Tschecho-
slowakischen Kirche schon bald der Orthodoxie zu, wurde 1921 unter dem Namen
des Methodschiilers Gorazd in Belgrad zum orthodoxen Bischof geweiht und stand
in der Folgezeit der tschechischen orthodoxen Kirche vor.'*®

Eine von den Bischfen Bohmens und Mihrens gemeinsam an den Heiligen Stuhl
gerichtete Bitte, den Gebrauch der Muttersprache in der Liturgie soweit als moglich
zu gestatten, wurde mit einem Dekret Papst Benedikts XV. vom 21. Mai 1920 beant-
wortet, das auch dieses Mal kaum wesentlich iiber die bisherigen Privilegien hinaus-
gehende Zugestindnisse enthielt.'”” Fine neuerliche Denkschrift der in der Jednota
unter Vorsitz von Xaver Dvofik zusammen geschlossenen Geistlichkeit an den
Apostolischen Stuhl, die erneut die Zulassung der Volkssprache fiir alle Gottes-
dienste sowie unter anderem die Erneuerung des Patriarchats von Velehrad und die
Freiwilligkeit des Zolibats forderte, blieb gleichfalls ohne Erfolg und hatte zudem
die Exkommunikation der Unterzeichner, an der Spitze Dvotaks, zur Folge.'®

Velehrad und die Unionsarbeit
in der Zeit der Ersten Tschechoslowakischen Republik

Unter den neuen politischen Verhiltnissen stellte sich Stojan bewusst fiir die natio-
nalen Aufgaben im neuen Staat zur Verfiigung. Er wurde Abgeordneter der ersten
Nationalversammlung und 1920 Senator. Nach der 1920 erfolgten Resignation
Skrbenskys wihlte das Olmiitzer Metropolitankapitel den bisherigen residierenden
Domkapitular zum Kapitelsvikar. Seine erste Reise in diesem Amt fiihrte Stojan nach
Velehrad." Zu Beginn des Jahres 1921 ernannte Papst Benedikt XV. (1914-1922) den
fast Siebzigjahrigen zum Nachfolger Skrbenskys. Als solcher bewies er — wie schon
in seinen bisherigen Amtern — fiir die Bedtirfnisse der deutschen Katholiken stets
Verstindnis.'®

und Fr. Tichy verfasste Verteidigungsschrift des Reformprogramms der erneuerten Jednota
erschien 1920 in Prag im Druck: Na obranu reformniho programu Jednoty katolického
duchovenstva Ceskoslovenského [Zur Verteidigung des Reformprogramms des Verbandes
der katholischen tschechoslowakischen Geistlichkeit)].

7" Urban: Die Tschechoslowakische Hussitische Kirche.

** Huber: Kirche in Mihren-Schlesien 90. — Machilek: Welehrad und die Cyrill-Method-Idee
168. — Zu Pavlik/Gorazd: Suvarsky, Jaroslav: Biskup Gorazd 1879-1979 [Bischof G. 1879-
1979]. Praha 1979. — BL III (1999) 153,

**% Urban: Die Tschechoslowakische Hussitische Kirche 48 f.

"0 Ebenda 50.

11 Nemec: Antonin Cyril Stojan. Apostle of Church Unity 89.

12 Er setzte sich unter anderem fiir die Nominierung des deutschen Weihbischofs Dr. Josef
Schinzel (1869-1944) ein. Stojans Verstindnis fiir die Deutschen wurde nach seinem Tod in
der ,Reichspost” besonders hervorgehoben. Zitat bei Zldmal: Antonin Cyril Stojan 52 f. -
Dazu: Matzke: Die Olmiitzer Erzbischofe 75. — Huber: Kirche in Mihren-Schlesien 91 f.
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Bewusst pflegte Stojan die patriotische Seite der Kyrill-Method-Idee. Im Par-
lament in Prag erreichte Stojan 1919 die seit langem angestrebte Errichtung eines
Lehrstuhls fiir altslawische Sprachen an der Olmiitzer Theologischen Fakultit, der
mit Josef Vasica (1884-1968) besetzt wurde.'® Nach seinen der Zeit vorauseilenden
Plinen sollten auch an den theologischen Fakultiten des Westens Lehrstiihle und
Institute fiir ostkirchliche Theologie errichtet werden.'®® In den Jahren 1921 und
1922 organisierte Stojan in Velehrad Gespriche zu Fragen der Kirchenunion. Die
Teilnehmer der Tagung des Jahres 1921 empfahlen den katholischen Orden und
Gesellschaften im Westen, jeweils einige Mitglieder tiir die kiinftige Arbeit im Osten
vorzubereiten und auszubilden.'®® Zur Unterstiitzung der Bemiithungen Stojans
richtete Papst Benedikt XV. im November 1921 ein Ermunterungsschreiben zur
Erneuerung des seinerzeit durch jenen begriindeten ,,Apostolats® an die Bischofe in
der Tschechoslowakei.'® In seinem Todesjahr verfasste Stojan selbst eine Schrift
iiber die unionistischen Bestrebungen von Seiten der Tschechen.'®’

Gegeniiber der Abfallbewegung von der romischen Kirche betonte Stojan stets die
Notwendigkeit der Einheit der Katholiken in der Tschechoslowakei mit der romi-
schen Kirche. Als er von Seiten der radikalen Reformergruppe in Prag zum Patriar-
chen der entstehenden Tschechoslowakischen Nationalkirche vorgeschlagen wurde,
lehnte er diesen Vorschlag mit dem Hinweis auf seine Loyalitit gegeniiber dem’
Heiligen Stuhl ab.'®® Die alljahrlich in Velehrad stattfindende Versammlung der mah-
rischen Theologen, der er 1921 erstmals als Erzbischof von Olmiitz vorsaf}, gab nun
die Losung aus: , Velehrad — na$ program [Velehrad — unser Programm]. — In aeter-
num iuxta Romam!“'®” Neben Stojan galt in Mihren Sramek als herausragender
Reprisentant der auf Rom hin ausgerichteten Kyrill-Method-Idee.'”

Stojan starb 1923 im Ruf der Heiligkeit und wurde auf eigenen Wunsch in der
Velehrader Basilika beigesetzt. Das Grab des ,,ungekronten Konigs von Mahren® be-
findet sich in der ,Konigskapelle“ der Velehrader Basilika.'! Der 1948 eingeleitete,
aber wegen des im gleichen Jahr erfolgten politischen Umbruchs unterbrochene
Seligsprechungsprozess wurde 1965 wieder aufgenommen und in den achtziger
Jahren vorliufig abgeschlossen.'”

163 Fluber: Kirche in Mihren-Schlesien 88, 93. — Nemec: Antonin Cyril Stojan. Apostle of

Church Unity 86.

Kasalaj: Das cyrillo-methodianische Velehrad 162. — Huber: Kirche in Mihren-Schlesien
92,

Cinek: Velehrad viry 479 ff. — Kasalaj: Das cyrillo-methodianische Velehrad 162 f.

AAS (31. Dezember 1921) 558 f. — Dazu Fouilloux: Les catholiques et ['unité 92.

Cechové a snahy unionistické [Die Tschechen und die unionistischen Bemiihungen].
Olomouc 1923.

Nemec: Antonin Cyril Stojan. Apostle of Church Unity 162 {.

Zldmal: Antonin Cyril Stojan 72. — Eine inhaltlich dhnliche Losung findet sich auch bei
Kolisek: Cyrillo-Methodéjstvi (14): ,Velehradem k Rimu, cyrillomethodéjstvim k pa-
ezstvil® [Mit Welehrad zu Rom — mit dem Kyrillomethodianismus zum Papsttum)].

i Er:imﬁk wurde einmal neben Stojan als ,alter praesens fautor ideae cyrillomethodianae®

bezeichnet: ACV V, Olomucii 1927, 234.

Olsr: Sluzebnik Bozi 48. — Zlamal: Antonin Cyril Stojan 152.

Olsr: Sluzebnik Bozi 49 ff. — Zldmal: Antonin Cyril Stojan 151 — Nemec, Ludvik:
K pocitkim usili o beatitikaci A. C. Stojan [Zu den Antingen der Bestrebungen um die

164

165
166
167

168
169

171
172



oDD44882

Machilek: ,Velehrad ist unser Programm* 387

Stojans Nachfolger auf dem erzbischoflichen Stuhl von Olmiitz, Leopold Precan
(1923-1947), setzte die unionistische Arbeit des Vorgingers fort; nachhaltig forderte
er die Velehrader Unionskongresse der Jahre 1924, 1927, 1932 und 1936. Wihrend
die Zahl der Kongressteilnehmer insgesamt weiter anstieg — sie erreichte auf dem
V. Kongress 1927 fast ein halbes Tausend — nahm die Zahl der Teilnehmer aus den
von Rom getrennten Kirchen vor allem wegen der sich in Ost und West verschir-
fenden politischen Gegensitze stindig ab.'”

Als Folge der vertieften gesamtkirchlichen Sicht der Unionsbestrebungen wurde
auf dem durch ein Apostolisches Schreiben Papst Pius X1. begleiteten IV. Velehrader
Kongress 1924 das ,,Apostolat der hll. Cyrill und Method® in internationalem Geist
reorganisiert und 1925 der rémischen Kongregation fiir die orientalischen Kirchen
unterstellt.' 1924 richtete der im Exil in Paris lebende orthodoxe Theologe und
Religionsphilosoph Sergej Nikolaevi¢ Bulgakov (1871-1944) eine in vermittelndem
Ton gehaltene Grufibotschaft an den IV. Velehrader Unionskongress, in der er auch
offen das rémische Dogma von der Unfehlbarkeit des Papstes als Hindernis fiir
die Einheit ansprach. Zu den Mitunterzeichnern der Botschaft gehorten Nikolaj
Aleksandrovi¢ Berdjaev (1874-1948) und Anton Vladimirovié¢ Kartasev (1875-1960):
mit Bulgakov prigten sie in der Folgezeit das geistige Profil des Orthodoxen In-
stituts Saint-Serge in Paris.'” In einer Grufibotschaft zum VI. Velehrader Unions-

Seligsprechung von A. C. Stojan]. In: Studie Nr. 124/125 (1989) 447-457 (posthum erschie-
nen).

Zu den Kongressen seit 1924 besonders Kasalaj: Das cyrillo-methodianische Velehrad
164 #t. — Zu den Bemiihungen von Erzbischof Leopold Pre¢an um die Cyrill-Method-Idee:
Cinek: Velehrad viry 498 . — Zlamal, Bohumil: Posloupnost biskupt a arcibiskupt olo-
mouckych v letech 1832-1976 [Reihe der Olmiitzer Bischiéfe und Erzbischéfe in den
Jahren 1832-1976]. In: Katalog moravskych biskupti, arcibiskupfi a kapitul staré i nové
doby [Katalog der mahrischen Bischéfe und Erzbischéfe und des Kapitels in alter und
neuer Zeit]. Olomouc 1977, 87-101, hier 98 f. — Auf Erzbischof Precan geht die moderne
Kyrill-Method-Kirche in Olmiitz-Hejéin zuriick, in der er auch begraben wurde: Ebenda
99. — Uber den Erzbischof allgemein: Alberti, P.: Dr. Leopold Precan, arcibiskup olo-
moucky [Dr. Leopold Precan, Erzbischof von Olmiitz]. PreSov 1934. — An Beschliisse des
Velehrader Kongresses des Jahres 1924 kniipften die Unionstagungen von Laibach 1925
und Prag 1929 sowie die Unionsveranstaltungen auf dem Eucharistischen Kongress in
Chikago 1926 an. Als weitere Auswirkungen sind die Wiener und Leitmeritzer Unions-
veranstaltungen des Jahres 1926 zu nennen. Dazu u.a. Lepka, Josef: Kongres pro vychod-
ni otizky v Lublani [Ein Kongress fiir Fragen des Ostens in Laibach]. In: Zprivy vele-
hradské 1925, Nr. 22-23. - ACV V, 17. — Acta conventus Pragensis pro studiis orientalibus
anno MCMXXIX celebrati. Olmiitz 1930. — Cinek: Velehrad viry 513. — Huber: Kirche in
Mihren-Schlesien 7. — Béhminghaus, Ernst: Velehrad. Nachklinge zum 5. Internationalen
Kongref$ tiir Kirchenunion (Juli 1927). In: Stimmen der Zeit 114 (1928) 224-227, hier 224 {.
AAS 16 (1924) 326f. — Kasalaj: Das cyrillo-methodianische Velehrad 165. — Nemec: Anto-
nin Cyril Stojan. Apostle of Church Unity 141 f.

ACV 1V, 129-136 (russischer Text der Botschaft und lateinische Ubersetzung). — Kasalaj:
Das cyrillo-methodianische Velehrad 165 f. — Nemec: Antonin Cyril Stojan. Apostle of
Church Unity 142. — Zu Bulgakov: Ruppert, Hans-Jiirgen: S. N. Bulgakov. In: Fries, Hein-
rich/ Kretschmar, Georg (Hgg.): Klassiker der Theologie. Bd. 2. Miinchen 1983, 262-276. —
Hallensleben, Barbara: Okumene als Pfingsgeschehen bei S.N.Bulgakov. In: Baumer,
[so/Vergauwen, Guido (Hgg.): Okumene, das eine Ziel — die vielen Wege. Festschrift zum
30jdhrigen Bestehen des Institutum studiorum oecumenicorum der Universitit Freiburg
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kongress 1932 hob Bulgakov den Primat des romischen Papstes als das Haupt-
hindernis der Einheit hervor, betonte aber zugleich, dass die Kirchen in Ost und
West unsichtbar durch die Einheit des Altars, die Heiligkeit der Eucharistie und eine
Fiille von Glaubensgeheimnissen verbunden seien.'” Papst Pius XI. wies nach Ab-
schluss des IV. Velehrader Kongresses in einem geheimen Konsistorium am 18. De-
zember 1924 auf den aus romischer Sicht sehr hoffnungsvollen Verlauf des Kon-
gresses hin.'”” In einem aus Anlass des 1100. Jahrestages der Geburt des hl. Kyrill ver-
fassten Apostolischen Schreiben vom 13. Februar 1927 und in weiteren Briefen hob
der Papst die Bedeutung des Werkes der heiligen Slawenlehrer und der Velehrader
Initiativen fiir die Union hervor.'”® Im Schreiben vom 13. Februar 1927 fiigte er bei
der Nennung von Velehrad die Bemerkung bei, dass hier Method aus dem Leben
geschieden sei.'”” Um die Union zu erreichen, gab Fran Grivec in den zwanziger
Jahren in Ankniipfung an das Programm Stojans die Losung aus: , Entpolitisierung,
Internationalisierung, Katholisierung der Union.“'™

Im zweiten und dritten Jahrzehnt des 20. Jahrhunderts wurde die Bedeutung der
Kirche zu Velehrad als religoser Mittelpunkt der Velehradbewegung auch nach
auflen dokumentiert: 1928 wurde sie zur ,,Basilica minor® erhoben, 1932 wurden die
hll. Kyrill und Method neben der Muttergottes Mitpatrone der Kirche. In der papst-
lichen Erhebungsurkunde wurde zum Ausdruck gebracht, dass von hier aus der
Ruhm der beiden Heiligen iiber die Erzdiézese Olmiitz hinaus strahle."’

Im Anschluss an den 1935, 1050 Jahre nach dem Tod des hl. Method in Prag ab-
gehaltenen Ersten Gesamtstaatlichen Katholikentag in der Tschechoslowakei wurde
am Vorabend des Festes der Slawenapostel ein feierlicher Gottesdienst in Velehrad
zelebriert, bei dem der Pariser Erzbischof Kardinal Jean Verdier (1929-1940) als
papstlicher Legat tiber die Mission der Katholiken in der Tschechoslowakei im
Rahmen der Universalkirche predigte.'® Knapp zwei Wochen spiter sprach auch

(Schweiz). 1995, 147-180. — Vinzent, Markus (Hg.): Metzler Lexikon christlicher Denker.
Stuttgart, Weimar 2000, 133 f. (Stefan G. Reichelt). — Zu Berdjaev: Ebenda 89 f. (Stefan
G. Reichelt). — Zu Kartasev: Oeldemann, Johannes. In: LThK 5 (1996) 1266.

ACV VI, Olomucii 1933, 39-41. — Kasalaj: Das cyrillo-methodianische Velehrad 172 f.
AAS 16 (1924) 490. - Hiinermann, Friedrich: Die Unionsbestrebungen der Gegenwart. In:
Bonner Zeitschrift fiir Theologie und Seelsorge 4 (1927) 219-242.

Kasalaj: Das cyrillo-methodianische Velehrad 167, 169. — Huber: Kirche in Mahren-
Schlesien 71.

179 ACV V 9-12, hier 11.

' Dies spiegeln die Presseberichte wider: ACV 'V, 271, 279. — Schon 1910 hatte Fran Grivec
seine Vorstellungen zur Ostkirchenfrage in einer Programmschrift niedergelegt, die unter
dem Titel ,,Vychodni otizka cirkevni“ [Die Ostkirchenfrage] in Prag im Druck erschienen
war. — Dazu auch: Winter: Ruffland und das Papsttum, Band 2, 529.

Zldmal: Antonin Cyril Stojan 89, 118. — Nemec: Antonin Cyril Stojan. Apostle of Church
Unity 147, 201.

Cinek: Velehrad viry 701 f. - Kasalaj: Das cyrillo-methodianische Velehrad 174. — Nittner,
Ernst: Gesamtstaatlicher Katholikentag Prag 1935. Ein fast unbeachtetes Jubilaum. In:
Bohemia 26 (1985) 331-346. — Ders.: Ein spites Signal guten Willens: Der Gesamtstaatliche
Katholikentag in Prag 1935. In: Begegnung und Entfremdung im Spannungsfeld von Volk
und Glaube. Vier Beitrage zur deutsch-tschechischen Zeitgeschichte. Miinchen 1988, 29-
56 (Beitrige. Kleine Reihe des Institutum Bohemicum 9). Der Besuch Verdiers in Velehrad
wird nur knapp auf Seite 56 erwihnt.
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Staatsprasident Edvard Benes bei einem Besuch in Velehrad die Bedeutung der Vele-
hrader Unionsbestrebungen an, die die Anniherung der Volker und den Kultur-
austausch forderten.'” Fiir den Unionskongress des Jahres 1936 iibernahm die
tschechoslowakische Regierung das Protektorat; als offizieller Vertreter kam Jan
Srimek als damaliger Unifikationsminister und Vorsitzender der Tschechischen
Volkspartei nach Velehrad.'"™ Politisch erwies sich die Kyrill-Method-Idee in der
Zeit der Ersten Republik vor allem gegeniiber den divergierenden Tendenzen zwi-
schen Tschechen und Slowaken als einigendes Band.'®> Wihrend der Protektoratszeit
war die Velehrad-Wallfahrt im Januar 1940 eine machtige gesamtnationale Kund-
gebung.'"™ Nach dem Heydrich-Attentat wurden die Wallfahrten allgemein verbo-
ten; das Gymnasium der Jesuiten in Velehrad wurde wegen angeblicher feindlicher
Tatigkeit aufgehoben.'”

Zu den herausragenden Gestalten auf den Velehrader Kongressen der zwanziger
und dreifliger Jahre zihlte Frantisek Dvornik (1893-1975)," der sich — gefordert
durch Anton Cyril Stojan - seit den zwanziger Jahren dem Studium der Unionsfrage
zugewendet hatte und nach seiner 1938 erfolgten Emigration in die Vereinigten
Staaten nach dem Zweiten Weltkrieg in Zusammenarbeit mit tschechischen Benedik-
tinern der Abtei St. Procopius in Lisle (Illinois) vor allem die Tradition der Vele-
hrader Begegnungen neu belebte. Die Abte Procopius NeuZil und Ambroze Lev
Ondrik (1946-1962) von Lisle waren die herausragenden Propagatoren der Vele-
hrad-Idee in den USA. Unter Letzterem wurde die Abtei St. Procopius gleichsam ein

,amerikanisches Velehrad®. In den Jahren 1956, 1957 und 1959 wurden dort viel
beachtete unionistische Kongresse organisiert. Von Lisle ausgehend fand die Vele-
hrad-Idee Eingang in die Abtei St. Andrew in Cleveland (Ohio)."”” In der Tsche-
choslowakei lebten nach 1945 die Institutionen des ,,Apostolats der hll. Cyrill und
Method® in Velehrad fiir wenige Jahre wieder auf und begannen erneut mit der
Herausgabe ihrer Zeitschriften sowie der Abhaltung von Unionskonventen.'™

"> Kasalaj: Das cyrillo-methodianische Velehrad 174. — Zur Haltung Beness auch Huber:

Kirche in Mahren-Schlesien 71.

Kasalaj: Das cyrillo-methodianische Velehrad 174f. — Prokoptschuk: Metropolit

Scheptyckyj 176 tf. — Zum Kongress von 1936 allgemein: Baur, Chr.: Velehrad. In: Der

christliche Osten 1 (1936) 5-10. — Overmans, Jakob: Katholische Kulturschau. In: Stimmen

der Zeit 131 (1937) 111-112.

Zlamal: Die Entwicklung der kirillo-methodianischen Tradition 149. — Huber: Kirche in

Mihren-Schlesien 71.

Cerny, Bohumil: Die Kirche im Protektorat 1939-1945. In: Seibt (Hg.): Bohemia Sacra

345-354, hier 350.

""" Ebenda 351 f.

"' Bosl, Karl: Frantisek Dvornik (1893-1975). In: Bohemia 17 (1976) 417-422. — Dupuy,
Bernard-D.: U'oeuvre de Mgr Francois Dvornik (1893-1975). In: Istina 1976, 154-165. —
Huber: Kirche in Miahren-Schlesien 86. — Pinkava, Jaroslav: Francis Dvornik — Frantisek
Dvornik: historik a unionista. In: VVM 45 (1993) 417-420.

%9 Nemec, Ludvik: ,American Velehrad“. The Byzantine Catholic World 7 (1962) Nr. 14/15,

6-14. — Ders.: Antonin Cyril Stojan. Apostle of Church Unity 143.

Kasalaj: Das cyrillo-methodianische Velehrad 146 f. — Nemec: Antonin Cyril Stojan.

Apostle of Church Unity 149.
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Kyrill-Method- und Velehrad-Idee in der sozialistischen Gesellschaft (1945-1989)
Nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs wurde die Kyrill-Method-Idee schon bald

zu einem Schlagwort fiir die erhoffte Einheit in einer neuen sozialistischen Gesell-
schatt im Zeichen der Anniherung an die Sowjetunion. Das am 2. Juni 1945 in Prag
vertffentlichte ,Manifest der Priester an die befreiten politischen Gefangenen® stell-
te fest, dass die tschechische Gesellschaft an der Schwelle einer neuen, groflen histo-
rischen Epoche stehe, in der der arbeitende Mensch als Triger und Vorkimpter des
Fortschritts zu betrachten sei. Die Unterzeichner — unter ihnen der spitere Prager
Erzbischot Joset Kardinal Beran (1946-1969), Monsignore Jan Cajs, Mitglied des
Dombkapitels von Budweis (Ceské Budéjovice), und der Vy$ehrader Kanoniker
Bohumil Stasek (1886-1948), damals einer der bekanntesten katholischen Politiker —
signalisierten ihre Bereitschaft zur Durchfithrung einer einschneidenden Sozial-
reform. Unter Berufung auf die die slawischen Nationen von ihren Anfingen an kul-
turell einigende Kyrill-Method-Idee riefen sie gemeinsam mit dem briiderlichen
Osten zum Aufbau einer neuen Gesellschaft auf."’

Nach dem Februarputsch von 1948 wurden in der CSR von Seiten des kommuni-
stischen Regimes und seiner Organe im Zuge der auf Ausschaltung der Kirchen, spe-
ziell der romisch-katholischen, gerichteten Politik die Kyrill-Method-Idee und Vele-
hrad-Idee vermehrt in ihrem Sinne eingesetzt. Als Propagator trat in jener Zeit vor
allem der Budweiser Di6zesanpriester Josef Plojhar (1903-1981) hervor, der im
Rahmen der Nationalen Front als Abgeordneter der Volkspartei und Gesundheits-
minister fiir die Durchsetzung der Ziele der KPC in der Volkspartei und in der
katholischen Kirche eintrat und sich in der Folgezeit als Reprisentant der fort-
schrittlichen Priester profilierte."”” Schon im April 1948 empfahl Plojhar im Zusam-
menhang mit der Neuregelung des Schulsystems, Kyrill und Method als Vorbilder
der religiosen Erziehung im geplanten Wahlunterricht der beiden Unterstufen der
kommunistischen Einheitsschule:

Aufgabe und Sendung der religiosen Erziehung wird es sein, im Geiste der Heiligen Cyrill und
Method das Gefiihl fiir die grofie slawische Volkerfamilie zu wecken. Wir werden nur solche
Priester und Religionslehrer aller Konfessionen zulassen und betreuen, die von der religiosen
Seite her unsere Jugend im Geiste Cyrills und Methods, im Geiste des Chrmtenmms aus dem
Osten, im Geiste des Christentums von wahrhaft slawischer Gesinnung erziehen!'”

1 Lidovi demokracie vom 2.6. 1945, zitiert bei Hrabovec, Emilia: The Catholic Church and
Deportations of Ethnic Germans from the Czech Lands. In: Rieber, Alfred A. (Hg.):
Forced Migration in Central and Eastern Europe, 1939-1950. Ilford (Essex) 2000 (= The
Journal of Communist Studies and Transition Politics 16, 2000) 64-82, hier 80, Anm. 4. —
Ludvik, Frantisek: Ceské katolické knézstvo s nirodem a lidem v boji utrpeni a prici pro
lepsi zitfek [Der tschechische katholische Klerus im Kampf mit der Nation und dem Volk
gegen Leiden und Miihen fiir ein besseres Morgen]. Praha 1946, 44-46.

Zu ihm vor allem Kaplan, Karel: Staat und Kirche in der Tschechoslowakei. Die kommu-
nistische Kirchenpolitik in den Jahren 1948-1952. Miinchen 1990, passim (Veroffent-
lichungen des Collegium Carolinum 64).

Kostnické jiskry [Konstanzer Funken] vom 6.5.1948, zitiert in: Kirchen in der Zange. Die
Kirchenpolitik der Tschechoslowakei 1945-1960. Miinchen 1960, 44. — Das Schulgesetz
vom 21.4.1948 abgedruckt in: Frez, Bohumil: Staat und Kirche in der Tschechoslowakei
vom Februarumsturz 1948 bis zum Prager Frithling 1968. Teil 4: Dokumente und Tabellen.
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Gegeniiber der englischen Journalistin Eleonora Wheeler umriss Plojhar sein
Verstandnis von der Sendung Kyrills und Methods mit folgenden Worten:

Die Cyrill-Method-Idee bedeutete fiir uns nicht nur den Glauben, sondern auch das Slawen-
tum. Wir sind Christen und Slawen und deshalb ist unser Platz in der groflen slawischen

Volkerfamilie, der die Glaubensboten Cyrill und Method das Wort Gottes brachten.!”*

In dhnlicher Weise duflerte sich Plojhar noch mehrfach.'” Auf Grund seiner kirch-
licherseits nicht genehmigten politischen Tatigkeit und vor allem seiner Kandidatur
zum Abgeordneten der Nationalversammlung war Plojhar ipso facto vom priester-
lichen Dienst suspendiert. Der Fall Plojhar fiihrte im Frithjahr und Sommer 1948
zwischen dem Prager Erzbischof und Vorsitzenden der Bischofskonferenz in der
CSR, Josef Kardinal Beran, und dem kommunistischen Regime zu einer Verschar-
fung der anhaltenden Auseinandersetzungen um die Stellung der Kirche.'” Die in
Olomouc versammelten Bischéfe beriefen sich in einem unter dem Namen von Be-
ran verOffentlichten Rundschreiben an den Klerus vom 29. April 1949 gegeniiber
Angriffen auf den Papst in Presse und Rundfunk auf die durch Kyrill und Method
begriindete tausendjihrige Verbindung mit Rom.'”

Plojhars Vorstellungen miindeten in das Programm der so genannten Bewegung
der patriotischen Priester, die sich seit April 1950 als Massenbewegung des zur Zu-
sammenarbeit mit den staatlichen Institutionen bereiten Klerus formierte. Nach der
urspriinglichen Planung des ,Stitni tfad pro véci cirkevni® (SUC, Staatsamt fiir
kirchliche Angelegenheiten) sollte die Bewegung auf einer Arbeitskonferenz wih-
rend der Kyrill-Method-Feiern Anfang Juli 1950 in Velehrad eine feste organisatori-
sche Grundlage erhalten; dem Tretfen sollte ein internationaler Friedenskongress
der christlichen Kirchen in Luhacovice (Luhatschowitz) vorausgehen. Im weiteren
Verlauf der Planungen wurde beschlossen, das Arbeitstreffen in Velehrad zugleich
fiir eine grofle politische Demonstration zu nutzen. Nach Annahme dieses Plans
durch den Sechserausschuss der KPC Anfang Mai 1950 wurde zur praktischen
Durchfithrung die Grindung vorbereitender Ausschiisse der patriotischen Priester
in den Kreisen beschlossen; den Ausschiissen wurde die Werbung fiir die Velehrader
Konferenz tibertragen. Damit wurde bereits in der Vorbereitungsphase dieses
Treffens das organisatorische Fundament der Bewegung der patriotischen Priester
gelegt. Die Organisation der fiir den 5. Juli 1950 vorgesehenen groflen ,, Wallfahrt*
nach Velehrad erfolgte in Zusammenarbeit mit der im Jahr zuvor begriindeten so
genannten Katholischen Aktion. Im Laufe des Juni 1950 wurde die Kampagne fiir
die Teilnahme an der Konferenz verstarkt. Der sich gleichzeitig intensivierende

Miinchen 1973, Nr. 3, 8-10 (Wissenschaftliche Materialien und Beitrige zur Geschichte
und Landeskunde der bohmischen Linder 13/1V).
% Ebenda.
> Ebenda.
"% Frei: Staat und Kirche in der Tschechoslowakei 4, Nrn. 8-9, 12, 17-18. — Kaplan: Staat und
Kirche 20, 22 f, 26, Anm. 42, 27, 29, 32, 35. — Sldma, Jiti/Kaplan, Karel: Die Parla-
mentswahlen in der Tschechoslowakei 1935-1946-1948. Eine statistische Analyse.
Minchen 1986, 76 (Verdffentlichungen des Collegium Carolinum 53).

7" Frei: Staat und Kirche in der Tschechoslowakei 4, Nr. 24, 57-65, hier 59 bzw. 64.
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Widerstand von kirchlicher Seite, der in Mihren am stiarksten war, wurde mit Inter-
nierung oder Inhaftierung besonders aktiver Gegner der in Velehrad vorgesehenen
Veranstaltungen bestraft.'” Ende Juni 1950 riefen die ortlichen Parteistellen ihre
Mitglieder noch einmal zur Werbung fiir die ,, Wallfahrt“ nach Velehrad am 5. Juli
1950 auf. Der Rundbrief der Kommunisten in den Schuhfabriken in Gottvaldov
(Zlin) an die Genossen in der Stadt und in der Umgebung vom 28. Juni 1950 sprach
die eigentlichen Ziele der Massenaktion (,,hromadna akce®) offen an:

Es ist nicht moglich, in der Frage der romisch-katholischen Kirche weiter nachzugeben. Die
Frage der Kirche und unseres tschechoslowakischen Staates mufl ganz gelost werden. Wir wol-
len in unserer Republik nicht den Glauben liquidieren, aber wir wollen alle Fiden zwischen
dem Vatikan und der tschechoslowakischen Hierarchie zerreifien. Wir miissen einen festen
Damm gegen die Bischofe und Erzbischéfe errichten. Es ist notwendig, daf die anstindig den-
kenden Katholiken gegen Beran aufstehen. Es ist notwendig, fiir die Katholische Aktion Leute
zu gewinnen, die tiglich fiir diese agitieren.'””

Um das Ubergewicht der ,fortschrittlichen Katholiken® bei der Wallfahrt sicher-
zustellen, wurden Richtzahlen fiir die Teilnahme angesetzt; so wurden aus Briinn
und Olmiitz je 10000, aus Mihrisch Ostrau 5000, aus Iglau 2500, aus dem Kreis
Gottwaldov etwa 25000 Teilnehmer erwartet.”® Unmittelbar vor Beginn der Vele-
hrader Veranstaltungen fanden auch in Devin bei Bratislava (Pressburg) und in
Sazava in Mittelbohmen grofle, von staatlicher Seite organisierte ,, Wallfahrten® statt,
auf denen Mitglieder der Regierung und auslindische Delegierte des Kongresses in
Luhacovice sprachen. Wihrend die ersteren die kyrillomethodianischen bzw. hussi-
tischen Traditionen der Kirche in der slowakischen und tschechischen Geschichte
hervorhoben, stellten die auslindischen Delegierten den Kampf fiir den Frieden in
den Mittelpunkt ihrer Ansprachen.*”

An der Konferenz zur Organisation der Bewegung der patriotischen Priester in
Velehrad am 3. Juli 1950 nahmen etwa 450 Geistliche teil. Als Redner traten neben
Plojhar mehrere, auch sonst im Kreis der fortschrittlichen Priester fithrende Geist-
liche wie Jozef Lukacevi¢ und Alexander Horak auf. Trotz enthusiastischer Aufle-

" Kaplan: Staat und Kirche 110 f. — Zur so genannten Katholischen Aktion und zu den
Ereignissen in den Jahren 1949/50 finden sich einige Angaben in dem unter der Uberschrift
»Cecoslovacchia® veroffentlichten, nicht gezeichneten Bericht in: La Civilta Cattolica 101
(1950) 447-456. — Dazu weiterhin: Cavalli, F.: Governo Communista e Chiesa Cattolica in
Cecoslovacchia [Die kommunistische Regierung und die katholische Kirche in der Tsche-
choslowakei]. Roma 1950, 112. — Nemec, Ludvik: Church and State in Czechoslovakia.
Historically, juridically and theologically documented. New York 1955, 273 f. — Ders.:
Stephen Cardinal Trochta. An Educator, a Churchman and an Ecumenist. In: Bohemia
(1976) 282-323, hier besonders 296 f.

Abgedruckt in Fre:: Staat und Kirche in der Tschechoslowakei 4, Nr. 53, 157-159 (mit deut-
scher Ubersetzung), Zitat 157. — Dass als Absender nur die Fithrung der Kommunisten in
den Schuhfabriken in Frage kommt, geht aus der hohen Zahl der zur Teilnahme an der
Wallfahrt angesetzten Genossen (8000) hervor (158). Weitere einschligige Briefe ebenda.
Nrn. 58 u. 59, 170-172.

*® Ebenda 157.

' Kaplan: Staat und Kirche 112. - Die Veranstaltungen in Devin und Sizava werden auch in

dem Brief an die Kommunisten von Gottwaldov erwihnt; abgedruckt in: Frei: Staat und
Kirche in der Tschechoslowakei 4, 157.
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rungen {iber den Verlauf der Konferenz endete diese aus kommunistischer Sicht nur
mit einem Teilerfolg: Zwar wurde durch sie die Bewegung der patriotischen Priester
deutlich gestirkt, doch blieb fir das Regime eine Reihe von Fragen offen, vor allem
iber die Hohe des tatsichlichen Potentials der zur Zusammenarbeit mit dem Staat
bereiten Priester, tiber die Frage der Zusammenarbeit von Priestern und Bischofen
und iiber den Charakter der Bewegung allgemein, so dass kein Beschluss iiber die
endgtiltige Form der Bewegung getroffen wurde. Im offiziellen Abschlussbericht des
SUC fiir das Prisidium des ZK der KPC iiber die Konferenzen in Luhacovice und
Velehrad vom 12. September 1950 wurde niichtern festgestellt, ,,daf8 auch die fort-
schrittlichen Priester noch unter einem gewissen Einfluff der Bischofe stehen und
zum groflen Teil einen Konflikt zwischen Geistlichen und Bischéfen fiirchten und
diesem ausweichen wollen.“ Die Velehrader Konferenz wurde aber als Ausgangs-
punkt fiir weitere Aktionen zur Stirkung der patriotischen Priesterbewegung ange-
sehen.”” Im Anschluss an die Erfahrungen von Velehrad wurde durch das ZK der
KPC auf Vorschlag des SUC beschlossen, die bereits praktizierte Isolierung der
Bischofe weiter zu verscharfen und Priester mit betont regimefeindlichem Verhalten,
insbesondere solche, die sich gegen die Konferenz in Velehrad ausgesprochen hatten,
zu internieren,’”

Die am 3.]Juli, dem Sonntag vor dem Fest der hll. Kyrill und Method, veranstal-
tete ,, Walltahrt“ vereinigte nach Aussage der kommunistischen Presse rund 140000
Teilnehmer, darunter 453 Priester. Nach den in Rom vorliegenden Nachrichten nah-
men nur etwa 30000-40000 Personen an der ,,Wallfahrt“ teil, darunter 132 romisch-
katholische und 45 orthodoxe Geistliche; der Tschechoslowakischen Kirche gehor-
ten danach 20 Geistliche an, weitere 20 waren evangelischer oder anderer Kon-
fession.”® Aus objektiver Sicht stellte ,die Velehrader Konferenz ein bedeutendes
Ereignis im Kampf der Staatsmacht um die Priester dar®.*®

Von Seiten des Regimes und der patriotischen Priester wurde den Velehrader Ver-
anstaltungen in der Folgezeit grofle Bedeutung als wichtiger Schritt zur Verwirk-
lichung ihrer Zielvorstellungen beigemessen. In diesem Sinne schrieb der Vysehrader
Kanoniker Josef Benes anlisslich des 1100. Jahrestages des Eintreffens der hll. Kyrill
und Method in Mihren 1963:

Als sich unser Volk nach dem zweiten Weltkrieg entschloss, seine Gesellschaftsordnung zu
andern, da fanden bald auch der katholische Klerus und das gliubige katholische Volk ihren
Platz in der neuen Gesellschaft, und es war gerade die von dem Geiste Cyrills und Methods
geweihte Stitte Velehrad, wo im Jahre 1950 auf einer denkwiirdigen Wallfahrt des katholischen
gliubigen Volkes feierlich die Erklirung abgegeben wurde: ,Wir sind und bleiben fiir alle
Zeiten treue Séhne unserer heiligen rémisch-katholischen Kirche. Wir wollen den Glauben
unserer Vater hiiten und pflegen wie ein kostbares Kleinod, das unser Volk von unseren
Heiligen, von unseren heiligen Glaubensboten ererbt hat.“ Und so bedeutete Velehrad in der
Geschichte der Kirche Christi wiederum einen historischen Augenblick, wo die Kirche, glei-

" Abgedruckt bei Kaplan: Staat und Kirche 265-267, Zitat 267.
9 Ebenda 114 .

%% La Civilta Cattolica 101, 454.

250 Kaplan: Staat und Kirche 130,
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chen Schritt mit unserem ganzen Volke haltend, den Weg in eine neue Ordnung beschritt, die
die Ungerechtigkeiten der alten Gesellschaftsordnung beseitigte und es allen Menschen ermog-
lichte, ein wahrhaft menschenwiirdiges Leben zu fithren.*®

Rom und die Velehrad-Idee nach 1948

Papst Johannes XXIII. (1958-1963) wiirdigte im Jubiliumsjahr 1963 in seinem
Apostolischen Schreiben ,Magnifici eventus“ das Wirken Kyrills und Methods fiir
die Einheit der Kirche und hob in diesem Zusammenhang den Beitrag der Aposto-
late Bischof Slomseks und Erzbischof Stojans sowie der Velehrader Unionskon-
gresse besonders hervor.®” Die Kongresse stellten nach einem Wort von Josyf
Kardinal Slipyj (1892-1984) aus dem Jahr 1963 ,wahrhaft den Beginn des Dialogs
mit der Orthodoxie dar. Es war ihnen moglich, schon damals Losungen fiir ver-
schiedene Streitfragen anzubieten und somit auch dem Zweiten Vatikanischen Kon-
zil bereits vorzuarbeiten, das durch sie viel Material und die Richtungen fiir eine
fruchtbare 6kumenische Arbeit erhalten hat.“** Auf dem II. Vatikanischen Konzil
stiefl der Vorschlag des damaligen Olmiitzer Weihbischofs FrantisSek Tomdsek vom
2.Dezember 1963 auf Einberufung eines eigenen, ausschliefflich der Erorterung
okumenischer Fragen gewidmeten Konzils auf grofite Aufmerksamkeit. Das Votum
erinnerte an den Einsatz des vierzig Jahre zuvor verstorbenen Olmiitzer Erzbischofs
Stojan: ,,Es schien, als ob in diesem Augenblick durch Tomadseks Worte der grofie
Apostel der unionistischen Bestrebungen, der Olmiitzer Erzbischof Antonin Cyril
Stojan [...], gesprochen hitte.“*®

206

o Nachwort zu: Sancti Cyrillus et Methodius 127-129, hier 129.

,Magnifici eventus“: AAS 55 (1963) 434-439. Deutsche Version in: Slowakische
Korrespondenz 11 (1963) Nr. 7/8, 2-4.

In seinem Vorwort zu: Konstantin-Kyrill, XII. — Ahnlich auch Zlimal: Die Entwicklung
der kyrillomethodianischen Tradition 147. — Bei Kasalaj: Das cyrillo-methodianische
Velehrad heifit es (191): ,,Obwohl die Velehrader Kongresse nicht ganz nach den Metho-
den des heutigen Okumenismus titig waren, reprasentierten sie trotzdem die wichtigste
unionistische Bewegung in der katholischen Kirche vor dem II. Vatikanischen Konzil.“ -
Zu Slipyj: Choma, Ivan: Vinctus Christi et defensor unitatis. Roma 1997. — Zlepko,
Drmitrij: Slipyj J. I. In: LThK 9 (2000) 668.

Hartmann/Svoboda/Vasko (Hgg.): Kardinal Toma$ek: Zeugnisse 31 {. (Zitat 32). — Nemec:
Antonin Cyril Stojan. Apostle of Church Unity 175. — Zur Frage nach dem Verhaltnis des
I1. Vatikanischen Konzils zur Orthodoxie allgemein: Hrynioch, Joannes: Widerhall der
cyrillo-methodianischen Idee auf dem II. Vatikanischen Konzil. Geschichte der Ost- und
Westkirche in ihren wechselseitigen Beziehungen. In. Acta Congressus historiae Slavicae
Salisburgensis in memoriam SS. Cyrilli et Methodii anno 1963 celebrati. Wiesbaden 1967,
196-202. — Stasiewski, Bernhard: Geschichtliche Uberlegungen zur kirchlichen Trennung
zwischen Orient und Okzident. In: Das Christentum des Ostens und die christliche Ein-
heit. Wiirzburg 1965, 13-40, hier 39. — Zlamal: Antonin Cyril Stojan 109, 111. — Nemec:
Antonin Cyril Stojan. Apostle of Church Unity 167-188. — Schulz, Hans-Joachim: Der
okumenische Dialog zwischen der katholischen Kirche und den orthodoxen Kirchen-
tamilien. In: Nyssen, Wilhelm/Schulz, Hans-Joachim/Wiertz, Paul (Hgg.): Handbuch der
Ostkirchenkunde. Bd. 3. Diisseldorf 1997, 211-244, hier 214-220. — Gahbauer: Der ortho-
dox-katholische Dialog 126 f. (hier 140-185 zur Entwicklung seit dem II. Vatikanischen
Konzil).
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Die religios motivierten Wallfahrten der Mihrer und Slowaken nach Velehrad
fanden auch unter den erschwerten Bedingungen des kommunistischen Regimes
statt.”’ Die eingangs beschriebenen Festlichkeiten des Jahres 1985 bedeuteten dann
jedoch einen auch fir Kenner der religiosen Verhiltnisse tiiberraschenden Neu-
beginn. Die damals erhobene Forderung nach glaubwiirdigen und frommen
Priestern nahm fiir die ilteren Teilnehmer, aber auch fiir die in grofier Zahl erschie-
nenen und von jenen informierten jungen Teilnehmer deutlich Bezug auf die 35 Jahre
zuvor am Ort veranstaltete Konferenz zur Errichtung der Vereinigung der regime-
treuen, patriotischen Priester sowie auf die damals inszenierte Massenwallfahrt.

Fazit

Die seit Beginn des 19. Jahrhunderts unter den slawischen Volkern verstirkt geptleg-
te Verehrung der hll. Kyrill und Method verband sich in wachsendem Umfang mit
nationalen Vorstellungen und miindete im weiteren Verlauf in die so genannten
Kyrill-Method-Idee. Vor allem fiir die Tschechen in Mihren wurde Velehrad seit
den Feiern der Jahre 1863, 1869 und 1885 zum Hauptstiitzpunkt des Kyrill-Method-
Gedankens und zugleich zu einem der wichtigsten Zentren des tschechischen
Katholizismus in Mihren. Politisch stand Velehrad in seiner Bliitezeit um 1900 im
Zeichen des Austroslawismus. Gegen die wachsende Funktionalisierung der Kyrill-
Method-Idee im Rahmen panslawistischer Vorstellungen waren Antonin Cyril
Stojan und eine Reihe Gleichgesinnter seit Beginn des 20. Jahrhunderts bemiiht,
Velehrad im Geist der hll. Kyrill und Method gezielt zu einem Ort der Anniherung
an die Orthodoxie auszubauen. Das gleichzeitig einsetzende Bemiihen jenes Kreises,
die Instrumentalisierung der Kyrill-Method-Idee fiir politische Zwecke abzubauen,
war nur bedingt zu erreichen. Den vor allem von Seiten der Bischofe Mihrens ge-
tragenen Bemiihungen, Tschechen und Deutsche im Zeichen der hll. Kyrill und
Method zu vereinen, war wenig Erfolg beschieden. Nach 1948 wurde ,, Velehrad® als
Schlagwort fiir ein national-panslawistisches Programm im Sinne des sozialistischen
Regimes in Anspruch genommen. Dank einer iiber die politischen Umbriiche hin-
weg in der so genannten Mihrischen Slowakei und den angrenzenden Gebieten bei-
derseits der March weithin lebendig erhaltenen Religiositat unter den tschechischen
Katholiken blieb Velehrad weiterhin ein Walltahrtszentrum. Nur durch das Fest-
halten der katholischen Bevolkerung jener Region an der Kirche und das Fortleben
der kirchlichen Traditionen sind die Ereignisse in Velehrad in jiingster Zeit tber-
haupt zu erklaren.

*19 Bilder von solchen bei Smabel: Velehrad Abb. 116, 126 (1969), 127-128 (aus den sechziger
Jahren), Taf. XXIII-XXIV (1981).
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Emilia Hrabovec

DER TSCHECHISCHE KATHOLIZISMUS
NACH DEM ERSTEN WELTKRIEG
AUS DER SICHT DES HEILIGEN STUHLS

An der Schwelle der neuen Zeit

Papst Benedikt XV., der physisch eher unscheinbare letzte Hocharistokrat auf dem
Stuhl Petri, der 1918 dem Zusammenbruch einer ganzen alten Welt beiwohnen
musste, hat sowohl Hir das innere Leben der katholischen Kirche als auch fiir ihr
Verhiltnis zur modernen Welt, zu Phinomenen wie Staat, Nation, Demokratie und
Massengesellschaft sowie zum Komplex der sozialen Fragen entscheidende Weichen
gestellt. Gewissermaflen begleitete er so die katholische Kirche in das zwanzigste
Jahrhundert.'

Offnung und Ausgleichsbereitschaft, zugleich tiefe Verankerung im Fundament
der Glaubenslehre, Disziplin und Tradition und leidenschaftliche Hingabe an die
zutiefst religios verstandene, wenngleich durchaus ,weltlich® wirksame und sicht-
bare Idee des Friedens kennzeichneten das Pontifikat des Genuesen Giacomo Della
Chiesa. Es stand fiir Offnung und Befriedung nach aufien, als Benedikt XV. an die
Staatslehre seines groflen Vorgingers Leo XIII. ankniipfte. Sie besagte, dass keine
Staatsform an sich die Priferenz der Kirche fiir sich beanspruchen kann, deren ein-
ziges Kriterium im Verhiltnis zum Staat die libertas Ecclesiae und der Respekt fiir
die Wiirde des Menschen sei.* In Weiterfiihrung dieser Linie sowie der eigenen
Unparteilichkeitsmaxime aus der Kriegszeit gelang es Benedikt XV., sich von Bin-
dungen an bestimmte Staatstormen und an wirkliche oder vermeintliche ,katholi-
sche Staaten und ihre aristokratischen Trager zu l6sen, zumindest bedingt die Wirk-
samkeit des nationalen und demokratischen Prinzips im politischen und sozialen
Leben anzuerkennen und der krisengeschiittelten Welt ein Friedenskonzept an-
zubieten, das in der Erfilllung der ,gerechten und legitimen Wiinsche® der in einer
Volkerliga vereinten Nationen und dem christlich definierten ,,Aquilibrium der
Wahrheit® fundiert war.” Zugleich stand es fiir Ausgleichsbereitschaft und Befrie-

Vgl. Pollard, John E.: Il papa sconosciuto. Benedetto XV (1914-1922) e la ricerca della pace
[Der unbekannte Papst. Benedikt XV. (1914-1922) und die Suche nach dem Frieden].
Cinisello Balsamo, Milano 2001.

Vgl. die Enzykliken Leos XIII. Immortale Dei. In: Acta Sanctae Sedis (Im Folgenden: ASS)
18 (1885) 162-179. — Libertas. In: ASS 21 (1888) 597-613. — Sapientiae Christianae. In: ASS
22 (1889-1890) 387-389.

Benedikt XV. entwickelte das Konzept der ,gerechten und legitimen Aspirationen der
Volker” als Grundlage des Friedens in mehreren o6ffentlichen Enuntiationen. — Vgl. vor
allem den Friedensappell vom Juli 1915: Benedetto XV ai popoli ora belligeranti ed ai loro
capi [Benedikt XV. an die nun Krieg filhrenden Volker und ihre Oberhiupter]. In: La
Civilta Cartolica 3 (1915) 257-260, aber auch die Friedensnote vom 1.8.1917. In: La Civilta
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dung nach innen, als Benedikt XV. bei voller Bestitigung der substantiellen Inhalte
der gegen den Modernismus gerichteten Aussagen seines Vorgingers manchen
Ubereifer in den innerkirchlichen Auseinandersetzungen beseitigte und unbegriin-
dete Verdichtigungen fallen liefl. Die ausdriickliche Respektbezeugung fir freie the-
ologische Meinungsiuflerung — salva fide ac disciplina — band er gleichwohl an die
Verptlichtung, einmal gefallene Entscheidungen der Kirche zu respektieren und
kontlikttrichtige Lagerbildungen und Differenzierungen ,,zwischen Katholiken und
Katholiken“ zu vermeiden.” Zudem disziplinierte er im Geiste des augusteischen
Verstindnisses von Frieden als ,Ruhe der Ordnung“ das innerkirchliche Leben
durch neue Kodifizierung des kanonischen Rechts.

Benedikt XV. erkannte den Wert der Nation als natiirlicher Gemeinschaft und das
nationale Gefthl als Quell von Tugenden sowie als stabilititsstiftendes Fundament
von Staaten, dessen Respektierung in den Bereich des vierten Gebotes eingebunden
wurde, durchaus an. Dies galt freilich nur, soweit es sich in die christlich gedeutete
Dialektik des Einzelnen und des Ganzen einfiigte und nicht zum tbersteigerten
Nationalismus entartete, der die Nation zum absoluten Wert erhob und den uni-
versellen Charakter der Menschheit aus dem Blickfeld verlor. Dieser egoistische
Nationalismus wurde als die grofite Gefahr fiir den Frieden und die katholische
Lehre verurteilt. Das Mafl an Gerechtigkeit der Anspriiche wurde am primir reli-
gios definierten ,allgemeinen Wohl“ des Volkes und dem Grad der Respektierung
von Anspriichen der Nachbarn gemessen.’

Dieser Vorstellungswelt entsprang auch die erste, iiberraschend schnelle Antwort
des Papstes auf die im Spatherbst 1918 entstandene Situation in Mitteleuropa. Mit
Hinweis auf den besonderen religiosen Zweck der Kirche, die ,sich allen berechtig-

Cattolica 3 (1917) 385-389. Deutsche Ubersetzung in: Steglich, Wolfgang (Hg.): Der Frie-
densappell Papst Benedikts XV. vom 1. August 1917 und die Mittelmichte. Diplomatische
Aktenstiicke (...) aus den Jahren 1915-1922. Wiesbaden 1970, 210 tf. — Zum neueren
wissenschaftlichen Diskurs vgl. Rumi, Giorgio (Hg.): Benedetto XV e la pace — 1918
[Benedikt XV. und der Friede — 1918]. Brescia 1990.

Enzyklika Ad beatissimi Apostolorum Principis. In: Acta Apostolicae Sedis (Im Folgen-
den: AAS) 6 (1914) 565-581. — Vgl. auch Tramontin, Silvio: Un secolo di storia della Chiesa.
Da Leone XIII al Concilio Vaticano II [Ein Jahrhundert Kirchengeschichte. Von Leo XIII.
bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil]. Band 1. Roma 1980, 135-136.

Die Haltung des Papstes zur nationalen Frage manifestierte sich unter anderem in dem
bereits zitierten Friedensappell vom Juli 1915 und in seiner Friedensnote vom 1.8.1917,
beide verdtfentlicht in der La Civilta Cattolica 3 (1915) 257-260 resp. 3 (1917) 385-389,
sowie in seinen Enzykliken Ad beatissimi Apostolorum Principis. In: AAS 6 (1914) 565-
581 und Pacem Dei Munus. In: AAS 12 (1920) 209-218. — Siehe auch die ausfiihrlichen zeit-
genossischen Analysen Nazionalismo e amor di patria secondo la dottrina cattolica [Natio-
nalismus und Vaterlandsliebe nach der katholischen Lehre]. In: La Civilta Cattolica 1 (1915)
420-421, und Le ,giuste aspirazioni dei popoli“ [Die gerechten Hoffnungen der Vélker]. In:
Ebenda 2 (1918) 490-502. — Vgl. Rumi, Giorgio: La Santa Sede e gli Stati Successori 1918-
1922 [Der Heilige Stuhl und die Nachfolgestaaten 1918-1922]. In: Tassin, Ferruccio (Hg.):
[l tessuto cristiano della Mitteleuropa (1919-1989) [Das christliche Gewebe von Mittel-
europa (1919-1989)]. Gorizia 1994, 15-27. — Morozzo della Rocca, Roberto: Le nazioni non
muoiono. Russia rivoluzionaria, Polonia indipendente e Santa Sede [Die Nationen sterben

nicht. Die Russische Revolution, das unabhingige Polen und der Heilige Stuhl]. Bologna
1992, 249,
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ten und legitimen territorialen und politischen Verinderungen anpassen kann®, wies
er den Kardinalstaatssekretir an, iber den Wiener Nuntius so schnell wie moglich in
freundschaftliche Beziehungen mit den ,,zu neuen Staaten konstituierten Nationa-
lititen® zu treten und nach dem Fall der staatlichen Intermediation sofort direkte
Beziehungen mit den jeweiligen Bischofen und Gliubigen aufzunehmen.® Durch
ihre Prisenz in Umbruchzeiten sollten die Interessen der Kirche vertreten und ihre
zukiinftige Stellung in den neuen Staaten gesichert werden. Die durch Krieg und
staatliche Ingerenz gelockerten Bande zwischen den Ortskirchen und Rom wollte
man wieder festigen, den Anspruch des Papstes auf Freiheit in kirchlichen Entschei-
dungen manifestieren, die vielfachen Erschiitterungen ausgesetzten Gliubigen der
Flirsorge des Papstes versichern und dadurch zwei grofien Gefahren begegnen: der
Sakularisierung und dem Nationalkirchentum.

Der Abschied vom Jahrhunderte alten Erbe war freilich nicht leicht. Mit dem
Zerfall Osterreich-Ungarns als letzter sich als katholisch definierender Grofimacht
ging ein politischer und kultureller Ordnungsfaktor unter, der auch eine religiose
Dimension besafs und an dessen Stelle ein von Instabilitat, liberal-laizistischem Geist
und revolutiondren Umwilzungen geprigtes Vakuum zu treten drohte. Zugleich
aber wurden im Vatikan auch die Defizite der Vergangenheit erkannt. In den Ver-
inderungen nach 1918 sah man eine Gelegenheit, den nicht desinteressierten und
von vieltachen Ingerenzen in kirchliche Angelegenheiten begleiteten ,Schutz® der
Staaten abzuschiitteln und die unter der Glasglocke des schiitzenden und zugleich
behindernden Staatskatholizismus erstarrten, viel zu staatsloyal oder nationalistisch
gewordenen Episkopate, Priester und Glaubigen zur Ordnung zu rufen und einen
innerkirchlichen Erneuerungsprozess einzuleiten, in dem die Kirche durch Ver-
tiefung des Glaubens und mehr Respekt fiir die Autonomie des Temporalen die
Schiden der vergangenen Entwicklungen wiedergutmachen konnte. Gleichzei-
tig sollte aber gegen die Verdringung der Kirche aus dem offentlichen Raum und
die Reduktion der Religion ad forum conscientiae angekimpft und im Zeitalter
der Sikularisierung ihre offentliche Prisenz manifestiert werden. Damit wollte man
dem christlichen Ideal als sozialem Organisationsprinzip zum Durchbruch verhel-
fen.

Einer solchen Zielsetzung kam in der jungen Tschechoslowakei besondere Aktua-
litit zu, in der sich im Gefolge der im Herbst 1918 neu gewonnenen National-
staatlichkeit eine heftige antikatholische Welle erhob. Die tschechische politische
und geistige Trigerschicht des neuen Staates, die vom liberalen und sozialistischen
Gedankengut gepragt war, betrachtete die katholische Kirche als Handlangerin
Osterreichs und Habsburgs, Feind der tschechischen Nation sowie des allgemeinen
Fortschritts und forderte eine ,Entosterreicherung®, die sich im Hinblick auf die
Kirche zum Schlagwort verdichtete: , Wir haben mit Wien aufgeriumt, wir werden

® Dopo gli Ultimi. Benedikt XV, an den Kardinalstaatssekretir Gasparri am 8.11.1918. In:
AAS 10 (1918) 579. Vgl. auch Archivio della S. Congregazione degli Affari Ecclesiastici
Straordinari, Citta del Vaticano (Im Folgenden: AA.EE.SS.), Austria 1918-1920, posizione
(im Folgenden pos.) 1336, fascicolo (im Folgenden fasc.) 529, Telegramm des Staatssekretirs
Gasparri an Nuntius Valfrée vom 8.11.1918.
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auch mit Rom aufriumen.“” Antirdmische Ressentiments wurden zum einigenden
Band der traditionell dominanten geistigen Stromungen der tschechischen National-
bewegung, des liberalen Laizismus und des Neohussitismus, der die historische
Gestalt Jan Hus jedoch nicht mehr mit seinen kaum mehr bekannten religitsen
beziehungsweise theologischen Anliegen verband, sondern durchaus sikular im
Lichte eines zurlickprojizierten nationalen und sozialen Programms und vor allem
als Verkorperung einer populiren antirémischen Haltung sah.® Diese Stimmungen in
der tschechischen Gesellschaft miindeten nun entweder in einen michtigen Ruf nach
Sakularisierung des offentlichen Lebens und der Trennung von Kirche und Staat,
oder in Bemithungen um nationalkirchliche Emanzipation von der katholischen
Universalkirche. Alle Prager Regierungen bekannten sich bis in die Mitte der zwan-
ziger Jahre programmatisch zur Trennung von Kirche und Staat. Obgleich keine ein-
heitliche Meinung dariiber bestand, wie die angestrebte Separation geregelt werden
sollte, teilte man im Allgemeinen die Uberzeugung, dass der Staat auch nach ihrer
Verwirklichung auf seine souverinen Rechte gegeniiber der Kirche nicht verzichten
konne. Auch wenn dies im Widerspruch zum Trennungsgedanken stand, fanden
auch die antiromisch gesinnten kirchlichen Reformbewegungen und nationalkirch-
lichen Bestrebungen eine zumindest bedingte Unterstiitzung gewichtiger politischer
Spitzen, die darin eine Vervollstandigung der Nationalstaatlichkeit, die Forderung
einer homogenen tschechischen beziehungsweise tschechoslowakischen National-
kultur” oder zumindest die willkommene Stirkung des staatsnationalen Geistes in

” Allgemein zur Lage der katholischen Kirche in den bshmischen Lindern nach 1918 siehe
z.B. Podivinsky, Mirek: Kirche, Staat und religioses Leben der Tschechen in der Ersten
Republik. In: Bosl, Karl/Seibt, Ferdinand (Hgg.): Kultur und Gesellschatt in der Ersten
Tschechoslowakischen Republik. Miinchen, Wien 1982, 227-240. — Slapnicka, Helmut: Die
Kirchen in der Ersten Republik. In: Seibt, Ferdinand (Hg.): Bohemia sacra. Das Christen-
tum in Bohmen 973-1973. Diisseldorf 1974, 333-344. — %Ebek, Jaroslav: Der tschechische
Katholizismus im Spannungsfeld von Kirche, Staat und Gesellschaft zwischen den Welt-
kriegen. In: Maner, Hans-Christian/Schulze Wessel, Martin (Hgg.): Religion im National-
staat zwischen den Weltkriegen 1918-1939. Polen, Tschechoslowakei, Ungarn, Rumanien.
Stuttgart 2002, 145-156. — Hrabovec, Emilia: Der Heilige Stuhl und die Slowakei 1918-1922
im Kontext internationaler Beziehungen. Frankfurt am Main u.a. 2002, 32-46. — Schulze
Wessel, Martin: Tschechische Nation und katholische Kontession vor und nach der Griin-
dung des tschechoslowakischen Nationalstaates. In: Bohemia 38 (1997) 311-327. — Vgl.
auch die ausfithrlichen Situationsberichte des Wiener Nuntius an den Staatssekretar,
AA.EE.SS., Austria, fasc. 519, pos. 1320.

Vgl. dazu Pech, Stanley Z.: Czech Socialism in a Historical and Comparative Perspective.
In: Canadian Slavonic Papers 24/2 (1982) 139-151. — Schulze Wessel, Martin: Konfessionelle
Konflikte in der Ersten Tschechoslowakischen Republik: Zum Problem des Status von
Konfessionen im Nationalstaat. In: Maner/Schulze Wessel (Hgg.): Religion im National-
staat zwischen den Weltkriegen 1918-1939, 73-101, hier 80.

Die neu gegriindete Tschechoslowakische Kirche proklamierte am 10.1.1920: , Es wird kein
freies tschechoslowakisches Volk geben, sofern es kein freies Gewissen des Einzelnen
vor Gott geben wird. Jetzt liegt es an jedem Einzelnen, sich durch den Austritt aus der
Romischen Kirche und den Eintritt in die Tschechoslowakische Kirche zu beweisen, daff
er ein Interesse fiir die Freiheit des eigenen Gewissens, fiir die moralische Hebung seines
Volkes hat (...)“. Zitiert nach Peroutka, Ferdinand: Budovini stitu [Der Aufbau des Staa-
tes]. Band 3, 1398. Vgl. dazu auch Schulze Wessel: Tschechische Nation und katholische Kon-
fession 319 {.
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der Kirche sahen. In einem Elaborat tiber die Grundsitze der tschechoslowakischen
Politik gegentiber dem Heiligen Stuhl vom Februar 1920 hief es dazu:

Die Berechtigung und die Niitzlichkeit der Mehrheit dieser Reformforderungen auch vom
staatlichen Standpunkt steht aufler Zweifel. Eine demokratisierte und nationalisierte Kirche

konnte dem Staat niemals so gefahrlich werden wie eine von einer fremden Macht absolu-
tistisch regierte Kirche.'

Eine pseudoreligids-konfessionelle Definition der Nation, wie sie in Anlehnung
an nationalreformatorische Traditionen und in Diskussionen um den Sinn der tsche-
chischen Geschichte versucht wurde, fand freilich auch in den Regierungskoalitio-
nen der ersten Monate keine ungeteilte Akzeptanz: Widerspruch kam unter anderem
von der Mehrheit des sozialdemokratischen Lagers, die sich entweder dem Stich-
wort ,Religion ist Privatsache” verpflichtet fiihlte oder die nationale Emanzipation
nicht durch eine nationale Konfessionalisierung, sondern im Gegenteil den Antikleri-
kalismus beziehungsweise die Kirchenfeindlichkeit erginzen und vervollstindigen
wollte.

Unter diesen Umstanden gerieten die tschechischen Katholiken, die einem von
hettigen politischen und ideologischen Anschuldigungen begleiteten Sikularisie-
rungsschub ausgesetzt waren und dem emotionalen Impetus, positivistisch-rationa-
listischen Gedankengangen sowie der nationalkirchlichen Anzichungskraft einer die
Nationalbewegung tragenden Ideenwelt selbst nicht ganz immun gegeniiber stan-
den, in eine Krise, die sie dzuflerlich an den Rand der Gesellschaft zu dringen und
innerlich zu zerreiflen drohte.

Wenngleich die sich sehr uniibersichtlich prisentierende Situation in Rom zuerst
eine abwartende Haltung ratsam erscheinen lieff, um Schritte zu vermeiden, die
»heute getan, morgen schaden wiirden®,"" forderte der Wiener Nuntius Teodoro
Valfre di Bonzo mit bemerkenswerter Entschlossenheit rasche Sofortmafinahmen.
Sie sollten der antir6mischen Stimmung in der tschechischen Gesellschaft und den
national motivierten Auseinandersetzungen innerhalb der Kirche zumindest die un-
mittelbaren Zielscheiben nehmen. Bereits Anfang November 1918 schlug er die Ent-
fernung des Erzbischofs Paul Huyn aus Prag vor, da er bei aller Anerkennung sei-
ner personlichen Qualititen und tiefen Frommigkeit einen weiteren Verbleib des
Ordinarius, der von vielen als ,Kreatur der osterreichischen Politik“ empfunden
wiirde und sich auch auf Grund einer manchmal zu grofien menschlichen Strenge
nicht die ndtige Vertrauensbasis im Klerus habe schaffen kénnen, fiir ausgeschlossen

1% Vgl. das Elaborat ,Uberlegungen iiber die Verhandlungen mit Rom* vom Februar 1920. In:
Archiv Ministerstva zahraniénich véci Ceské republiky (Archiv des Ministeriums fiir aus-
wartige Angelegenheiten der Tschechischen Republik. Im Folgenden AMZV), 11/3, Karton
31.

In der Sitzung der Kongregation fiir auflerordentliche kirchliche Angelegenheiten am 28. 6.
1919, die sich unter anderem mit der Notwendigkeit der Neuumschreibung der Diézesan-
struktur der Tschechoslowakei als Folge der neuen Grenzziehung befasste, meinte Kardinal
Granito di Belmonte: ,Wir miissen Zeit gewinnen. Was man heute tite, kénnte morgen
nicht niitzen®, und Kardinal Frihwirth pflichtete ihm bei: ,Es wire sehr gefihrlich, defini-
tive Entscheidungen zu treffen, bis man klar sieht.“ — Vgl. AA.EE.SS., Rapporti Sessioni
S.C.AA.EE.SS,, fasc. 73, Sessione 1227, 28.6.1919,

11
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hielt. Im personellen Wechsel erblickte er dariiber hinaus die Gelegenheit, an die
Spitze der unruhigen Di6zese einen Tschechen zu stellen, der das Vertrauen der
Gldubigen genieflen, aber auch der Regierung gegeniiber ,das Eis brechen® und so
die Kirche erfolgreich durch die Klippen der Revolution steuern wiirde.'? Der prag-
matische Kardinalstaatssekretir Pietro Gasparri teilte offensichtlich diese Meinung,
da er den in Cheb (Eger) weilenden Huyn bereits am 4. November 1918 telegra-
phisch anwies, nicht nach Prag zuriickzukehren und ihn fiinf Tage spiter sogar er-
suchte, die Republik zu verlassen."

Das Auftreten der Reformer und die Auseinandersetzungen
um die Erneuerung der Jednota

Die bewegte Atmosphire der Umbruchszeit zog auch die tschechische Priesterschaft
in ihren Bann. In Ankniipfung an iltere Reformideen, die einst insbesondere im
Schofle der 1907 wegen Modernismus-Vorwurf aufgeldsten tschechischen Priester-
organisation ,Jednota katolického duchovenstva® (Einheit der katholischen Geist-
lichkeit) gelebt hatten, und unter dem Eindruck der modernen politischen, sozialen
und nationalen Prinzipien, die nun linear auf die katholische Kirche iibertragen wur-
den, formierte sich in den Reihen des tschechischen Klerus eine breite, wenngleich
innerlich recht heterogene und Zeichen einer Orientierungslosigkeit nicht verber-
gende Reformstromung. Sie forderte die Ablésung fremdnationaler Bischéfe, die
Einfithrung der Nationalsprache in die Liturgie, ,demokratische“ Mitbestimmung
fir Priester und Laien in der Kirche, die Wahl von Pfarrern und Bischofen und die
Abschatfung des Priesterzélibats, des Breviergebets und des Klerikergewands. Im
nationalrevolutiondren Enthusiasmus war sie gar bereit, die angestrebten Ziele selbst
mit Hilfe des Staates gegen die eigene kirchliche Obrigkeit zu erkimpfen.'

Eine der ersten Handlungen des auf Vorschlag des Wiener Nuntius eingesetzten
Prager apostolischen Administrators Bischof Josef Doubrava war die Genehmigung
der Statuten der sich reorganisierenden Jednota. Diskussionen um die Wieder-
belebung der Priestervereinigung hatten Rom bereits Monate zuvor beschaftigt.
Kardinalstaatssekretir Gasparri hatte Ende 1917 den Nuntius beauftragt festzustel-
len, warum die bohmischen Bischofe seinerzeit die tschechische Priesterunion auf-
gelost, die deutsche jedoch beibehalten hatten. Die Begriindung Huyns, dass die
deutsche Union im Gegensatz zur tschechischen die Kompetenz einer Priester-

12

© AA.EE.SS,, Austria 1918-1921, pos. 1411, fasc. 567, Valfré an Papst Benedikt XV, am 1.11.
1918. - Ebenda. Maglioni (Nuntius in Bern) an Gasparri am 11.11.1918. — Ebenda. Austria
1918-1919, pos. 1320, tasc. 519, Valfré an Gasparri am 25.11.1918.

AA.EE.SS., Austria 1918-1921, pos. 1411, fasc. 567, Gasparri an Valfré am 4.11. und 10.11.
1918.

Zur Genese und inhaltlichen Ausgestaltung des Reformprogramms siehe Urban, Rudolf:
Die Tschechoslowakische Hussitische Kirche. Marburg an der Lahn 1973, 13-19. — Marek,
Pavel: Apologetové nebo kacifi? Studie a materidly k dé&jinim &eské katolické moderny
[Apologeten oder Ketzer? Studien und Materialien zur Geschichte der tschechischen
katholischen Moderne]. Rosice u Brna 1999. — Vgl. auch AA.EE.SS., Austria 1918-1919,
pos. 1320, tasc. 519, Valfré an Gasparri 1.12.1918, Anlagen. — Ebenda. fasc. 520, Denk-
schrift der Jednota an Valfre 2.3.1919.
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organisation nie {iberschritten und somit keinen kanonischen Grund zur Auflsung
geliefert hitte, wurde zwar in Rom zur Kenntnis genommen. Fiir die Zukunft wurde
es aber als unhaltbar angesehen, da

wenn die Union des deutschen Klerus, wenngleich fraktioniert [...] in Diozesaneinheiten, fort-
bestehen bleibt, dem tschechischen Klerus nicht verweigert werden darf, ebenfalls eigene
Unionen zu haben, ohne die notwendige Unparteilichkeit zu verletzen und Unannehmlich-
keiten hervorzurufen."”

Kardinal Raffaele Scapinelli, vormals Nuntius in Wien, gab zwar in seinem Votum
fiir die Konsistorialkongregation zu bedenken, dass in Béhmen ,leider auch der
Klerus aktiv an den Gefithlen und der Politik der jeweiligen Nation teilnimmt“ und
dass daher die Existenz von radikal gefiihrten und sich in die nationale Politik ein-
mengenden Priesterorganisationen (beider Nationen) aus kirchlicher Sicht in gege-
bener Situation nicht wiinschenswert wire. Er raumte jedoch auch ein, dass die
Unionen, sollten sie ,gut inspiriert und gut gefithrt“ werden und politischen Fragen
aus dem Wege gehen, nicht wenige spirituelle und materielle Vorteile fiir den Klerus
bringen konnten. Schliefilich empfahl er, unter der Voraussetzung der politischen
Abstinenz und Unterordnung unter die bischofliche Autoritit Dibzesanverbinde
beider Nationen zu genchmigen. '

Als Bischof Doubrava trotz ausdriicklicher Weisung der Bildung eines interdio-
zesanen Verbands zustimmte, liefl man ihn in Rom vorerst gewihren. Dies entsprach
nicht nur der generell abwartenden Linie, sondern auch der anfinglichen Unter-
schitzung der quantitativen Stirke und der Sprengkraft der tschechischen Reform-
bewegung, der man zuerst, nicht zuletzt unter dem Einfluss der tschechischen Rat-
geber Metod Zavoral, Moric Picha und Antonin Cyril Stojan, durch Milde und
Uberzeugungskraft Herr zu werden hoffte. Im November 1918 glaubte Valfré noch,
dass die Reformforderungen nicht iiber gewisse Zugestindnisse im Bereich der
tschechischen Liturgiesprache hinausgehen wiirden."”

Optimistisch blieb der Wiener Nuntius auch noch Ende Februar und Anfang
Mirz 1919, als er fiir eine Woche Prag besuchte. Diese ungewohnlich lange und in
Anbetracht der bewegten Umstiande diplomatisch mutige Reise bezeugte, wie sehr
dem Heiligen Stuhl daran lag, zu den neuen Staaten gute Beziehungen anzukniipfen
und die durch die Wirren des Krieges und der Revolution gelockerten Bande der 6rt-
lichen Kirchen zum Papsttum wieder zu festigen. Im Verlauf der Visite fihrte Valfre
mehrere lingere Gespriche mit Vertretern des tschechischen Klerus, die er wieder-
holt dazu ermahnte, stets im Geiste des sentire cum Ecclesia zu handeln, in allen
Auflerungen eine angemessene Form und Sprache zu bewahren und auf keine unan-
nehmbaren Reformen, wie der Abschaffung des Zolibats, zu dringen, sich ansonsten
jedoch in allen berechtigten Anliegen vertrauensvoll an den Heiligen Vater zu wen-
den. Die Vertreter der Jednota, Xaver Dvofak und Josef Stejskal, tiberreichten dem
Nuntius eine ausfithrliche schriftliche Adresse. Die Kritik der in einem etwas hol-

> AA.EE.SS., Austria 1918, pos. 1262, fasc. 509, S.C. Concistoriale, August 1918.

1 Ebenda.

7 AA.EESS., Austria 1918-1919, pos. 1320, fasc. 519, Valfré an Gasparri 25.11.1918 und
8.12.1918.
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prigen Latein verfassten Schrift richtete sich vor allem gegen den ehemals Gsterrei-
chischen Staat, dem sie eine parteiische und feindselige Berichterstattung tiber den
tschechischen Katholizismus und die hiufige Ernennung von Nichttschechen, die
kein Vertrauen der Gliubigen genossen, zu Bischofen in den béhmischen Lindern
vorhielt. Darin sah die Adresse auch die Ursache dafiir, dass das Verhiltnis der tsche-
chischen Katholiken zu Rom geschwicht worden sei und der Papst sich zu Unrecht
eine ungunstige Meinung iiber das tschechische Volk gebildet habe. Thre Autoren
hofften, dass der Wegfall der dsterreichischen Intermediation im Verhiltnis zum
Oberhaupt der katholischen Kirche und die Ernennung von tschechischen Bisché-
fen die Situation in Zukunft entspannen werde. Zum Schluss kiindigten sie an, eine
Delegation zu entsenden, die dem Papst die Forderungen des tschechischen Klerus
in schriftlicher Form vorlegen wiirde.'®

Der pépstliche Diplomat verhandelte in Prag auch mit politischen Vertretern des
Staates, uberbrachte dem Prisidenten eine in der Tagespresse mit positiver Resonanz
verdffentlichte Grulbotschaft des Papstes und erhielt vom ihm eine — allerdings

-ziemlich vage formulierte — Absichtserklirung, mit dem Heiligen Stuhl diploma-

tische Beziehungen ankniipfen zu wollen. Dem Nuntius fiel dabei auf, dass dem
Prasidenten insbesondere die Causa Huyn am Herzen lag und er die Riickkehr des
Erzbischots nach Prag kategorisch ausschloss. Ahnliche auch in kirchlichen Kreisen
geduflerte Meinungen bestitigten Valfré in der Uberzeugung, dass die angespannte
Situation lediglich durch die Ernennung eines neuen tschechischen Erzbischofs zu
l6sen sei. Er verlief§ Prag schlieflich mit der nicht ganz zutreffenden Meinung, dass
manche Priester aus dem Umbkreis der Jednota zwar bereits sehr radikale und mit der
katholischen Lehre unvereinbare Haltungen vertriten, die Reformbewegung im all-
gemeinen jedoch nur einen kleinen Teil des tschechischen Klerus erfasst habe und
durch die Kombination eines strengen Vorgehens gegen die Radikalen mit einem
Entgegenkommen gegeniiber berechtigten Wiinschen zu bewiltigen sei.'’

In den folgenden Wochen begann man in Rom den vollen Ernst der Lage zu er-
kennen. Dies geschah teilweise unter dem Eindruck der allgemeinen Girung auch in
anderen, von revolutioniren Umwilzungen erschiitterten Gebieten der ehemaligen
Donaumonarchie, inshesondere in Ungarn, wo sich ein Priesterrat gebildet hatte, der
die Unterstiitzung der liberal-sozialistischen Regierung genoss und dessen radikal-
ste Fihrer im sozialrevolutioniren Elan wenig spiter gar der Riterepublik Béla
Kuns ihre Zusammenarbeit anbieten sollten. Es lag aber vor allem am Eindruck, den
die programmatischen Erklirungen der Fithrer der Jednota selbst hinterliefen. Aus
dem Rundschreiben eines der fithrenden Képfe der Jednota, Bohumil Zahradnik-
Brodsky, vom Dezember 1918, dem Verlauf der Plenarversammlung der Priester-
vereinigung im Januar 1919, der programmatischen Schrift ,Obnova cirkve kato-
lické (Erneuerung der katholischen Kirche) vom April 1919 und der immer unver-
sohnlicher gestimmten &ffentlichen Atmosphire wurde das Ausmafl der radikalen

'8 AA.EE.SS., Austria, fasc. 654 (alte Registratur), Valfre an Gasparri 8.3.1919 und Anlage I1.,
Zuschrift der Jednota vom 2.3.1919.

" AA.EE.SS., Austria, fasc. 654 (alte Registratur), Valfre an Gasparri am 8.3.1919. Zur Prager
Visite Valfres vgl. auch Hrabovec: Der Heilige Stuhl und die Slowakei 111-121.
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Forderungen ersichtlich. Sie hitten in ihrer radikalsten und auch in der Jednota nur
von einer Minderheit vertretenen Variante die Umbildung der katholischen Kirche
nach presbyterial-synodalem Muster und rationalistisch-utilitaristischen Erwagun-
gen in eine von unten aufgebaute, mit weitgehender Selbststindigkeit von Rom aus-
gestattete, letztlich der staatlichen Souverinitit untergeordnete nationalkirchliche
Organisation bedeutet.”® Nach wie vor blieb man aber in der Nuntiatur wie im
Vatikan iiberzeugt, dass die so genannten Reformer (riformisti) nur eine kleine, aber
sehr laute Gruppe bildeten, die sich dank der vom Staat gewihrten Unterstlitzung
und der Schwiche der tibrigen Priesterschaft der meisten katholischen Organisa-
tionen und Presse bemichtigt hitte und nun vorgeben wiirde, den gesamten tsche-
chischen oder gar tschechoslowakischen Klerus zu vertreten. Doch auch iiber die
,Guten, wie die romtreuen Reformgegner bezeichnet wurden, bildete man sich in
Rom keine besonders giinstige Meinung. Man charakterisierte sie als durch die
Agitatoren allzu entmutigt, innerlich gelihmt und von ,tausend Riicksichten® be-
fangen, um sich durch ein offenes Auftreten wider die Reformer gegen den Strom zu
stellen und das schmerzliche Risiko der offentlichen Angriffe und der Marginali-
sierung auf sich zu nehmen.”'

Die Suche nach den Ursachen der Krise

Dieses harte Urteil wurde freilich von einer nicht minder schonungslosen Suche
nach Ursachen und Griinden der Krise in den tschechischen katholischen Reihen
begleitet. Dabei unterschied man zwischen den allgemeinen Ursachen, die aut die
von der modernen Philosophie und dem Liberalismus bewirkte Evolution politisch-
geistiger Werte und Prinzipien zurilickgefilhrt und als Bestandteil eines breiten
Sikularisierungsprozesses in Europa erkannt wurden, und den partikularen tsche-
chischen Kausalzusammenhingen.” Bei der Analyse der letzteren ging der Wiener
Nuntius hart mit dem osterreichischen Erbe ins Gericht. Er war ein iiberzeugter
Gegner des Osterreichischen Staatskirchentums und der extensiven, die Position
des Staates stirkenden Auslegung des koniglich-ungarischen Oberpatronatsrechts.
Wegen seiner Kritik an den Beziehungen des ungarischen Episkopats zur liberalen
Politik und an der aktiven Mitwirkung des protestantischen Ministerprasidenten
Istvan Tisza als Vertreter des Palatins bei der Krénungszeremonie Karls IV. hatte er
bereits kurz nach seiner Ankunft in Wien einen ernsten Konflikt mit der Budapester
Regierung und dem Primas riskiert.”

2 AA.EE.SS., Austria 1918-1919, pos. 1320, fasc. 519, Valfre an Gasparri 1.12.1918, Anlagen.

— Ebenda, tasc. 520, Denkschrift der Jednota an Valfré vom 2.3.1919.

AA.EE.SS., Austria 1919-1920, pos. 1351, fasc. 542, Valfré an Gasparri 20.6.1919. - Siehe
auch ebenda. Austria 1918-1919, pos. 1320, fasc. 519, Valtré an Gasparri 1.12.1918.

Zu dieser Unterscheidung siehe den Artikel: Condizioni ecclesiastiche e politiche della
Boemia [Die kirchliche und politische Lage Bohmens]. In: La Civilta Cattolica 4 (1919)
170-174,

Vgl. dazu Kowvdcs, Elisabeth: Krénung und Dethronisation Karls IV, des letzten Konigs von
Ungarn im Spiegel vatikanischer Dokumente. In: Coreth, Anna/Fux, Ildefons (Hgg.): Servi-
tium Pietatis. Festschrift fiir Hans Hermann Kardinal Groer zum 70. Geburtstag. OSB.
Maria Roggendorf 1989, 404-407.
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Die Wiener Regierung hat, ungliicklicherweise, fiir eine so lange Zeit die Religion als Mittel
ihrer Politik miffbraucht, daff, so wiirde ich meinen, fast notgedrungen der ganze bohmische
Patriotismus, die ganze Nation, gleichzeitig gegen Osterreich und gegen die Religion gelenkt
wurden. Der bohmische Klerus hat dabei in seinen Gefiihlen und seinem Geist und Einfluf auf
das Volk gelitten,“

urteilte Valtre im Dezember 1918. Auch die Untitigkeit mancher Bischofe, das er-
starrte System der Ausbildung der Kleriker, die materielle Abhingigkeit der Priester
vom Staat, die ihre Manipulierbarkeit erhohte, sowie den schwachen Stand der
katholischen Vereine und Medien fiihrte Valfre auf das ehemals postjosefinische
,Oystem der bestindigen Anordnungen und Ingerenzen der zivilen Autoritdt in
kirchlichen Angelegenheiten, das nun ,seine Friichte trigt“, zuriick.” Fast iiber-
raschend klang aus dem Munde des italienischen Hocharistokraten die herbe Kritik
an den Reichtiimern der osterreichischen und ungarischen Wiirdentriger und noch
mehr an threm Unwillen, diese fiir die Bediirfnisse der katholischen Organisationen
und der Presse auszugeben:

Die Tatsache, daff in B6hmen, in Ungarn, wo der Klerus iiber beachtliche Geldsummen ver-
tiigt hat, nur wenige katholische Blitter existieren, die sehr weit davon entfernt sind, den
Vergleich mit den Werbemitteln in der Hand der Feinde der Kirche [...] zu bestehen, wiirde
Anlaf fiir recht traurige Uberlegungen bieten.*®

Eine weitere gewichtige Ursache der gegenwirtigen Krise in den Reihen der
tschechischen Katholiken erblickte Rom im starken Einfluss der protestantisch-
positivistischen Geschichtsschreibung, dem die ,,schwache Stimme des katholischen
Historikers“ nicht entgegenzuwirken vermochte und die den Katholizismus zu mar-
ginalisieren drohte und das tschechische Volk mit vielen Vorurteilen gegen die
katholische Kirche genihrt habe. Sie sei ihm stets als ,,innig verbunden mit der Habs-
burgerdynastie und ,unbeugsame Gegnerin der bohmischen Freiheit® prisentiert
worden, so dass nun nach der ,nationalen Befreiung vom politischen Joch Wiens®
jene spirituelle von Rom folgen miisse.”” Gerade in diesen geistigen Grundlagen,
auf denen die neuen Eliten die junge Republik aufzubauen gedachten, erblickte
man in Rom die grofite Gefahr fiir den tschechischen Katholizismus. Bedro-
hungspotential lag also nicht so sehr in den einzelnen Gesetzen, die in ihrem realen
Impetus hiutig weniger kirchenfeindlich waren als die sie begleitende scharfe Rhe-
torik, sondern in der dahinter wirkenden staatsnationalen Ideologie, die auf liberal-
laizistischem Humanismus und Fortschrittsgliubigkeit und der fast messianisch
anmutenden Hochstilisierung des antikatholisch definierten nationalen Selbstbilds
tufSte. Autgrund langjihriger Einwirkung durch Schule, geschriebenes Wort, Tradi-
tion und intellektuelle Auseinandersetzungen um den ,Sinn der nationalen Ge-
schichte® hatte sie auch die Katholiken in ihren Bann gezogen oder vor das Dilemma

%4 AA.EESS., Austria 1918-1919, pos. 1320, fasc. 519, Valfré an Gasparri 1.12.1918.

2 Ebenda, Valfrée an Gasparri 8.12.1918.

* Ebenda.

* AA.EE.SS., Rapporti Sessioni S.C.AA.EE.SS., fasc. 73, Sessione 1231, Dezember 1919,
Potenza. — Vgl. auch AA.EE.SS., Cecoslovacchia, pos. 2, fasc. 1, Micara an Gasparri am
12.7.1920 sowie die Analyse im Votum des Kardinals Scapinelli fiir die Konsistorial-

kongregation, in: AA.EE.SS., Austria 1918, pos. 1262, fasc. 509, August 1918.
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gestellt, die eigene Religion im Widerspruch zur vermeintlichen raison d’étre der
Nation zu sehen.

Jene, die es vorgeben die Grundlagen der neuen Republik zu legen und die sich als grofie
Forderer der Freiheit und Zivilisierung bekennen [...] glauben, dafl das Volk um so biirger-
licher und fortschrittlicher sein wird, um so mehr es ihnen gelingt, es von der Kirche und der
katholischen Moral loszuldsen,

diagnostizierte Valfré und machte diese Einfliisse datiir verantwortlich, dass viele
Reformpriester bereit waren, ,all das anzunehmen, was sich ihnen unter dem Deck-
mantel der Modernitit und des Fortschritts prasentiert” und ,von den politischen
Ereignissen erregt, fiir die Kirche die kithnsten Reformen reklamieren®, beziehungs-
weise dass auch anderen, nichtreformistischen Priestern die Entschlossenheit und die
Durchschlagskraft fehlten, die Interessen der Kirche wirksam zu verteidigen.”®

Der Heilige Stuhl, dem alten katholischen Grundsatz ,,Ecclesia semper reforman-
da est“ getreu, wies freilich nicht alle Forderungen der Retormbewegung zuriick.
Unter diesen befanden sich neben unannehmbaren, weil der Lehre und der Disziplin
widersprechenden Vindikationen (,,Deformationen der Kirchenordnung®) auch An-
liegen (,,durch die Verinderung des Status quo notwendig gewordene Reformen*),”
die man als berechtigt anerkannte und selbst schrittweise verwirklichte — so die
Ablosung einiger osterreichischer Wiirdentrager durch Tschechen oder die allmih-
liche Abschaffung des anachronistisch gewordenen Patronatsrechts. Entschieden
verurteilt wurde jedoch die geistige Wurzel der Reformbewegung, die man in der
staatsnationalen Ideologie und dem sozialen Modernismus verankert sah, sowie die
Art und Weise, in der auch berechtigte Forderungen vorgetragen wurden. Dies be-
zog sich etwa auf das Fehlen des sentire cum Ecclesia, das, wie wiederholt mit Be-
dauern festgestellt wurde, auch die begriindete Kritik in ihrer 6ftentlichen und in
den Mitteln wenig wihlerischen Form destruktiv erscheinen lasse und letztlich den
antikirchlichen Kriften in die Hinde spiele, indem es die Autoritat der Kirche
im Volk erschiittere, das Band zwischen Rom und Béhmen sowie zwischen den
Bischofen und ihrem Klerus und Glaubigen in den Intentionen der Gegner der
katholischen Kirche lockere, die Aufmerksamkeit der katholischen Priester von der
Verteidigung der bedrohten Interessen der Kirche wegfiihre und schliefilich das An-
wachsen der Irreligiositit und die Verdraingung des Katholizismus aus dem 6ttent-
lichen Leben in die Privatsphire fordere. Die letztere Erscheinung, welche die
Integritit des Menschen und seines moralischen Tuns in eine ,innere und eine
,Offentliche” Sphire zu spalten versuchte, hielten sowohl Benedikt XV. als auch sein
Nachfolger Pius XI. fiir die ,,grofite Plage der modernen Zeit®, die sie mit allen
Mitteln zu verhindern suchten.”

Die wohl tiefste Ursache der meisten Krisenerscheinungen sah der Heilige Stuhl
in der unzulinglichen, den Heraustorderungen der Zeit nicht mehr gewachsenen
philosophischen und theologischen Ausbildung der Priester, die sie weder intellek-

8 AA.EE.SS., Austria 1918-1919, pos. 1320, fasc. 519, Valfré an Gasparri am 8.12.1918.

** Zur Differenzierung vgl. Condizioni ecclesiastiche e politiche della Boemia (vgl. Anm. 22).

20 AA.EE.SS., Austria 1920-1921, pos. 1468, fasc. 595, Micara an Gasparri am 29.3.1920,
12.4.1920, 27.6.1920. — Ebenda. fasc. 595, Micara an Gasparri am 26.10.1920.
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tuell noch spirituell auf den Zusammenstoff mit der modernen Welt und ihren mas-
senwirksamen Ideologien und Verlockungen wappnete.”’ Der mangelhaften theolo-
gischen Formation und dem daraus folgenden unzureichenden, durch den intensi-
ven Eintluss der nationalen Geschichtsschreibung noch zusitzlich geschwichten
Urteilsvermogen schrieb man in Rom auch das schwankende Verhiltnis der tsche-
chischen katholischen Priester zu Jan Hus und die Reformforderung nach dessen
Rehabilitierung zu, welche die dogmatische Entfernung Hussens von der katholi-
schen Lehre ignoriere.

Theoretisch, mit einigen eleganten Phrasen ist es méglich, den homo politicus vom homo reli-
giosus zu spalten: Praktisch jedoch, fiir die grofle Masse, ist dies unmoglich, und Jan Hus bleibt
fiir die bohmischen Patrioten das Symbol nationaler Rivendikationen — ein Symbol, das die
romisch-katholische Kirche [...] zu vernichten versucht hatte,

schrieb der Sekretir der Wiener Nuntiatur, Norandino Torricella.”® Etwas spiter
veroffentlichte die offiziose Revue ,,La Civilta Cattolica® in mehreren Fortsetzun-
gen einen langen Artikel, der in guter Kenntnis mittelalterlicher Quellen nachzu-
weisen suchte, dass Hus nicht wegen seiner Kritik an den damals vorhandenen Un-
zuldnglichkeiten in der katholischen Kirche, sondern wegen seiner Ubernahme des
Wyclittschen Gedankenguts verurteilt worden sei. Durch eine theologische Analyse
dieser Ideen versuchte die Zeitschrift der Jesuitenpatres auch die dogmatische Kluft
zwischen Hus bzw. Wycliff einerseits und den lutherischen oder kalvinischen
Protestanten andererseits zu demonstrieren und in den neu aufgeflammten Bemii-
hungen um eine ,tschechische Religion® einen vom politischen Subjektivismus dik-
tierten und von innerer Widerspriichlichkeit gepriagten theologischen Synkretismus
zu enthiillen. Um die nationaltschechische Interpretation seiner Persdnlichkeit zu
widerlegen, betonte die Zeitschrift schliellich, dass sich Hus in Konstanz von den
national betonten Mafinahmen gegen die deutsche Nation an der Prager Universitit
distanziert habe und unter seinen Anhingern und Nachfolgern auch viele Deutsche
gewesen seien.” _

Wihrend der ersten Hilfte des Jahres 1919 konstatierte der Wiener Nuntius eine
zunchmende religitse Verflachung der Reformbewegung, die weitgehende Reduk-
tion ihrer Postulate auf die Abschaffung des Pflichtzélibats und gewisse nationale
Zugestandnisse sowie eine zumindest indirekte Indienstnahme der Bewegung durch
die Politik. In dieser Uberzeugung sah er sich durch die Eheschliefungen der
bekanntesten Reformpriester, ihre Berufung in den Staatsapparat und schliellich
die insgesamt 1200 Ansuchen um die Dispensierung vom Geliibde bzw. dem im-
pedimentum ordini, die dem Nuntius im September iiber die offizielle tschecho-
slowakische diplomatische Vertretung in Wien (!) iiberreicht worden waren, besti-

1 AA.EESS., Cecoslovacchia 1921-1922, pos. 5, fasc. 4, 5; vgl. auch AA.EE.SS., Austria 1920-
1921, pos. 1464, tasc. 593, Schreiben des Papstes an die tschechischen und slowakischen
Bischofe 30.11.1921.

2 AA.EE.SS., Austria 1918-1919, pos. 1320, fasc. 519, Lagebericht Norandino Torricellas,
Frihjahr 1919.

' Giovanni Hus e la Boemia (1369-1415) [Jan Hus und Bohmen (1369-1415)]. In: La Civilta
Cattolica 1 (1919) 97-110, 304-311, 466-476.



oDD44882

408 Bobhemia Band 45 (2004)

tigt.”* Dennoch verlor er nicht den Blick fiir eine differenzierte Behandlung ver-
schiedener Haltungen und Motivationen innerhalb der Priestervereinigung. So
unterschied er zwischen den radikalen Anfiithrern, die innerlich mit der Kirche schon
gebrochen hitten und die Reformen auch um den Preis eines Schismas via facti
durchfithren wollten, der relativ zahlreichen Gruppe der vorwiegend jiingeren
Priester, die — durch die intensive Propaganda irregefiithrt — glaubten, in der Zoli-
batstrage schliefflich doch ein Nachgeben der Kurie zu erreichen und so mit ruhigem
Gewissen eine Ehe schlieflen zu kénnen, und schliefilich einer groffen Gruppe der
einfachen MitgliedEr, von denen, wie er meinte, ,viele nur einen Vorwand suchen,
um sie [die Jednota, E. H.] zu verlassen®.”

Am 18. Juni 1919 wurde aus Prag die in der Adresse der Jednota an den Nuntius
vom 3. Mirz angekiindigte Delegation nach Rom entsandt, mit dem Auftrag, die Re-
formanliegen der Gruppe dem Papst vorzulegen. Valfré war zwar iiberzeugt, dass
die Regierung der Agitation der Reformgruppe mit Sympathie gegentiberstehe und
sie indirekt unterstiitze, quittierte jedoch mit Anerkennung, dass sie nicht zuletzt’
aus auflen- und innenpolitischen Griinden — es war zwei Wochen vor dem Fall der
»allnationalen® Regierung von Karel Kramafr und dem Antritt des in kirchenpoliti-
schen Fragen distanzierten Sozialdemokraten Vlastimil Tusar — nun Zuriickhaltung
geiibt und die Delegation mit keinem offiziellen Auftrag ausgestattet habe.”

Im Bericht, in dem der Nuntius die Ankunft der Delegation ankiindigte, prasen-
tierte er die Priestervereinigung als Organisation, die kaum mehr als ein Drittel der
Priesterschaft umtasse und deren Forderungen dem tschechischen katholischen
Volk gleichgiiltig seien. In dieser Schwiche sah er den Grund tiir die Bemiihung der
Jednota, aut die katholische Volkspartei Druck auszutiben beziehungsweise ihr mit

* AA.EE.SS., Austria 1919-1920, pos. 1351, fasc. 542, Valfre an Gasparri 26.9.1919 und
20.6.1919.

> AA.EESS., Austria 1919-1920, pos. 1320, fasc. 521, Valfré an Gasparri am 6.6.1919, und
ebenda, pos. 1351, fasc. 542, Valfre an Gasparri am 20.6.1919.

Am 16.Juni 1919 beschloss der Ministerrat auf Antrag des Unterrichtsministeriums, die
Herren Kolisek, Krojher und Sanda mogen sich ,,mit Zustimmung der Regierung, jedoch
nicht in ihrem Namen“ nach Rom begeben, um den Pipstlichen Stuhl iber die Haltung des
tschechoslowakischen Klerus zu informieren. In Wirklichkeit vertrat die Delegation aus-
schliefllich den tschechischen Klerus, obgleich ihr als loses Mitglied auch ein slowakischer
Priester, Marian Blaha, angeschlossen war, der allerdings mit einem selbststandigen Auftrag
und unabhingig von der tschechischen Gruppe reiste und nicht alle Anliegen der Dele-
gation teilte. Aus politischen Griinden wurden unter die Forderungen der Delegation auch
Fragen eingereiht, die die Slowakei betrafen, vor allem die Ablése der ungarischen Bischofe,
tiber die jedoch damals unter Vermittlung der Wiener Nuntiatur bereits seit Monaten zwi-
schen dem Ministerium mit der vollen Macht fiir die Verwaltung der Slowakei und dem
Heiligen Stuhl verhandelt worden war. Auf der Sitzung des Ministerrats wurde auch be-
schlossen, dass alle Unkosten des einmonatigen Aufenthalts einschliefilich der Bahnfahrt
1. Klasse aus dem Kapitel ,,Vorbereitung der Friedenskonferenz® des Staatsbudgets bestrit-
ten werden sollten. Vgl. Ndrodni archiv Praha (NA), fond PMR, Karton 4032, Sitzung des
Ministerrats am 16.6.1919. — Zur Reise der Delegation nach Rom vgl. auch Hrabovec: Der
Heilige Stuhl und die Slowakei 175-179. — Aus einer anderen Perspektive Frei, Bohumil Jifi:
Staat und Kirche in der Tschechoslowakei 1948-1968. Band 1. Neuried 1989, 13-14. — Zu
den seit Januar 1919 selbststindig gefiihrten Verhandlungen iiber die slowakischen Belange
vgl. Hrabovec: Der Heilige Stuhl und die Slowakei 59-179.

36



oD0D44882

Hrabovec: Der tschechische Katholizismus nach dem Ersten Weltkrieg 409

dem Ubertritt in das agrarische Lager zu drohen, um sich zumindest der Unter-
stitzung in ihren Reihen zu versichern. Der Nuntius empfahl dem Staatssekretir,
der Delegation keinen Vorwand zu liefern, den sie nach der Riickkehr in die Heimat
als mogliche Hoffnung fiir Reformen interpretieren konnte, und riet zu einer un-
missverstindlichen Haltung, da die radikalen Reformer durch keine Konzessionen
mehr gewonnen und die Schwankenden dadurch nur noch mehr verunsichert wer-
den konnten.”’

Die Tatsache, dass die Delegierten sowohl vom Staatssekretir als auch vom Papst
selbst empfangen wurden, war ein Zeichen des guten Willens. Sie wurde allerdings
angesichts der sonstigen Erfolglosigkeit der Mission, die sich mit der ausweichen-
den, die ,Erfillung des Moglichen“ andeutenden Antwort begniigen musste, von
den mit hohen Erwartungen, die sich tiber die Grenzen des Kirchenrechts hinweg-
setzten, erfiillten und mit den kurialen Gepflogenheiten wie mit der italienischen
Sprache nicht vertrauten Delegierten als solches gar nicht wahrgenommen. Fiir den
Heiligen Stuhl war freilich ein Nachgeben in der Frage des Priesterzolibats eben-
so ausgeschlossen wie in der Frage der Errichtung eines tschechoslowakischen
Patriarchats. Dies hitte den Grundsitzen des Aufbaus der kirchlichen Organisation
widersprochen und eine unzulissige Konzession an den tschechoslowakischen
Staatsnationalismus bedeutet. Die Ablosung des Prager Erzbischofs und der ungari-
schen Bischofe in der Slowakei dagegen fanden in Rom auch ohne die Intervention
der Delegation breite Zustimmung. Die Aufforderung Huyns zum Riicktritt war
bereits eine beschlossene Sache, die Schreiben der ungarischen Bischofe Batthdnyi
und Radnay, mit denen sie ihre Amter dem Papst zur Verfiigung gestellt hatten, lagen
seit einigen Wochen vor. Gerade an dem Tag, an dem die Delegation die geinderte
Fassung ihrer Denkschrift dem sostituto Tedeschini {iberreichte, tagte die Kon-
gregation fiir auflerordentliche kirchliche Angelegenheiten, die ausdriicklich kons-
tatierte, dass die ungarischen Bischofe ,nicht auf ihren Posten bleiben konnen,
und die empfahl, auf Vorschlag des Nuntius einen neuen Prager Erzbischof zu er-
nennen.” Die Bischofsernennungen reklamierte allerdings der Papst im Geiste des
neuen Kodex des kanonischen Rechts als seine exklusive Kompetenz. Er war bereit,
die lokalen Bischofe nach ihrer Meinung und die Regierung nach etwaigen politi-
schen Einwinden zu befragen. Nicht bereit war er jedoch, mit Reprisentanten einer
Priesterorganisation ohne bischotlichen Auftrag zu verhandeln, die auflerdem indi-
rekt als Sprachrohr der Regierungswiinsche auftraten und somit gerade jener staat-
lichen Ingerenz Vorschub leisteten, die sie in Bezug auf das alte Osterreich selbst so
scharf kritisierten. Diese wollte der Heilige Stuhl mit dem Fall der alten Monarchie
ein fiir allemal begraben.

Weichenstellungen im Herbst 1919

Anfang September 1919 wurde FrantiSek Kordaé zum neuen Prager Erzbischof
ernannt. Die Wahl fiel auf den urspriinglich Zweitgereihten, da er mehrere Voraus-

> AA.EE.SS., Austria 1919-1920, pos. 1351, fasc. 542, Valfre an Gasparri am 20.6.1919.
* AA.EESS., Rapporti Sessioni S.C.AA.EE.SS., fasc. 73, Sessione 1227, 28.6.1919.
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setzungen zu erfiillen schien: Er war Tscheche, entstammte einfachen Verhaltnissen
und wurde in den Sondierungen von einem beachtlichen Teil der auflerhalb der
Jednota stehenden tschechischen Priesterschaft sowie vom Ministerprisidenten
Vlastimil Tusar begriifit. Dadurch glaubte man, dem neuen nationalen und demo-
kratischen Staatswesen entgegengekommen zu sein. Er war dartiber hinaus auch per-
sona grata im deutschen katholischen Ambiente und schien als streng rémisch
gesinnter Philosophieprofessor und begabter Redner fiir die bevorstehende Aus-
einandersetzung in- und auflerhalb der Kirche besonders geeignet zu sein.””

Ende Oktober 1919, also zu einem Zeitpunkt, als noch keine offiziellen diploma-
tischen Beziehungen zwischen dem Heiligen Stuhl und der jungen Tschechoslowa-
kischen Republik bestanden, wurde der pipstliche Diplomat Clemente Micara in
der Funktion des Bevollmichtigten beim tschechischen und slowakischen Episkopat
nach Prag entsandt. Es war eine auflerordentliche Mafinahme, die seit Monaten
erwogen worden war und von der Bedeutung zeugte, die man im Vatikan im
Interesse der Kirche den Beziehungen zur Tschechoslowakei beimafi. Seine Aufgabe
sollte unter anderem darin bestehen, dem Heiligen Stuhl dringend bendtigte zuver-
lassige Informationen zu liefern, nach Riicksprache mit den einheimischen Wiirden-
trigern geeignete MafSnahmen zur Verhinderung eines in Rom allgemein geftirchte-
ten Schismas vorzuschlagen sowie andere, durch die Entstehung des neuen Staates
notwendig gewordene Mafinahmen vorzubereiten. Dazu zahlte vor allem die Er-
nennung neuer Bischofe und die Neuabgrenzung der Didzesen, den Bischofen bei
der Neuregelung des Verhiltnisses zwischen Kirche und Staat beizustehen und
langerfristig zur Wiederherstellung der in der tschechischen Gesellschaft angeschla-
genen Autoritit des Papstes beizutragen.®

Micara, als ehemaliger Auditor der Wiener Nuntiatur mit der Situation der katho-
lischen Kirche in der Republik bereits vor Antritt seiner Prager Mission relativ
gut vertraut, war kein riickgewandter Traditionalist. Im Einklang mit der grundsitz-
lichen Linie des Benediktschen Pontifikats stand er den volkerrechtlichen und poli-
tischen Veranderungen der Nachkriegszeit sehr offen gegentiber. Obgleich hochari-
stokratischer Herkunft und in den hochsten diplomatischen Kreisen beheimatet,
zeigte er keine Scheu, politische Kontakte iiber alle sozialen und politischen Bar-
rieren hinweg zu ptlegen. So unterhielt er fast freundschattliche Beziehungen zum
Sozialdemokraten Vlastimil Tusar, den er noch aus der Zeit kannte, als Tusar der
erste tschechoslowakische Bevollmachtigte in Wien gewesen war. Der Regierung
gegentiber sollte Micara bald Entgegenkommen und Kompromissbereitschaft zeigen
und in Rom nicht wenige Male sein Wort fiir die Aufschiebung oder Milderung von
Disziplinarmafinahmen gegen tibereifrige Reformer einlegen. Diplomatisches Ge-
schick und Verstindnis tiir Einzelschicksale verband er jedoch mit Grundsatztreue
und Geradlinigkeit, und in allen als prinzipiell eingestuften Fragen ging er kompro-

22 AA.EE.SS., Rapporti Sessioni S.C.AA.EE.SS., fasc. 73, Sessione 1231, Ponenza und Proto-
koll vom 14.12.1919.

* Zur Entsendung Micaras nach Prag vgl. Hrabovec: Der Heilige Stuhl und die Slowakei 215-
221.
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misslos vor. Diese Haltung bestimmte auch sein Verhiltnis zur Jednota, in der er in
den gegebenen Umstinden ,den schlimmsten Feind der katholischen Kirche in
Bohmen*® erblickte, der ,nicht nur eine Spaltung des Klerus herbeigefithrt®, sondern
,zur Verfithrung moglichst vieler Priester, die sie zur Apostasie treibt, beitragt, mit
allen Mitteln die bischofliche Autoritit zu schwichen sucht und das katholische
Volk vom sentire con la Chiesa abbringt®. Fiir besonders bedenklich hielt er, dass
sich der Leitung der Vereinigung, die seiner Einschitzung nach kaum die Hilfte der
tschechischen Priesterschaft umfasste, eine reformerisch gesinnte Minderheit be-
machtigt habe, deren wichtigstes Ziel die Aufhebung des Pflichtzolibats sei und die
ihre nationalen Prirogative, allen voran die slawische Liturgie, nur erheben, um ,den
Nationalismus des Volkes zu schiiren“ oder gar, im Falle der radikalsten Geister, die
offentliche Meinung auf ein Schisma vorzubereiten und sich mit nationaler Argu-
mentation die Hilfe der Regierung zu erkaufen. Er erblickte in der Reformbewegung
ein Instrument, mit dessen Hilfe die tragende politische Schicht der linksliberalen
Intellektuellen versuchte, das tschechische Volk, das sich zwar der katholischen
Kirche entfremdet habe, in seinem Inneren aber durchaus religios geblieben und von
der laizistischen Propaganda daher nicht so leicht mobilisierbar sei, wie es sich die
Eliten erwartet hitten, vom Katholizismus loszureiffen.”

Micara sah den tschechischen Katholizismus grundsitzlich zwei Gefahren aus-
gesetzt: der inneren Laxheit und Gleichgiiltigkeit und der dufleren Uberanpassung
an die ideologischen und materiellen Vorgaben der modernen Welt. Die kirchliche
Autoritit hielt er fiir allzu schwach, die katholische Presse fiir einflusslos und, das
wog am schwersten, abgesehen von Ausnahmen den bohmischen Episkopat dem
Ernst der Lage nicht gewachsen. Er kritisierte, dass der Ordinarius von Ceské Budé-
jovice (Budweis), Josef Antonin Hilka, der in ihren Wurzeln antiklerikalen Agrar-
partei nahe stand, die einen betrichtlichen Teil der Wahlerschaft der (katholischen)
Volkspartei abschopfte und zur Schwichung des katholischen Einflusses aut dem
Lande beitrug. Zudem kritisierte er, dass dieser seine Sympathien zu Hus nicht ver-
hiillte und zu Rom auf Distanz ging. Dem Nuntius wurde gar berichtet, dass Hilka
sich vor seiner Bischofsweihe gebriistet haben soll, niemals rémischen Boden betre-
ten zu haben. Die Diozese Hradec Krilové (Koniggritz) mit dem kranken und in
Abgeschiedenheit lebenden Bischof Doubrava an der Spitze bezeichnete Micara
wiederum als praktisch fithrungslos.* Mit besonderer Erbitterung warf der Diplo-
mat einige Zeit spiter dem todkranken und energielosen Koniggritzer Bischof,
der einst als Prager apostolischer Administrator die Jednota als interdiGzesanen
Verband genehmigt hatte, vor, dass er Monate nach der offiziellen kirchlichen Aut-
l6sung der Jednota selbst noch nicht aus der Organisation ausgetreten war.”’ In
anderen Berichten gab Micara wiederum zu, dass der von ihm persdnlich als Priester
und als Mensch sehr geschitzte Erzbischof von Olomouc (Olmiitz) Leo Freiherr
von Skrbensky als altosterreichischer Hocharistokrat mit Misstrauen angesehen
werde, verunsichert sei und nicht zuletzt wegen seiner geringen Aktivitat sowie

: AA.EE.SS., Austria 1918-1920, pos. 1332, fasc. 528, Micara an Gasparri am 6.12.1919.
Ebenda.
¥ AAEE.SS., Austria 1920-1921, pos. 1468, fasc. 595, Micara an Gasparri am 29.3.1920.
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mangelhaften Grofiziigigkeit bei der Unterstiitzung katholischer Werke nicht das
volle Vertrauen des Klerus geniefle. Dies wog in Micaras Augen umso schwerer, da
gerade diese Diézese zu den Hochburgen der Reformideen zihlte. Trotzdem emp-
fahl Micara nicht, ihn sowie den ebenfalls einem groffen Druck der Regierung
ausgesetzten deutschen Bischof der Didzese Brno (Briinn), Norbert Klein, ohne
schwerwiegende kanonische Griinde zur Demission zu dringen, um dadurch der
antikatholisch gesinnten Regierung gegentiber nicht so leicht nachzugeben und ihre
nicht um das Wohl der Kirche besorgten, sondern durch staatsnationale Interessen
motivierten Forderungen zu erfiillen.*

Als Ergebnis seiner Analyse schlug Micara dem Heiligen Stuhl drei Mafnahmen
vor: Erstens sollten die Bischofe angewiesen werden, zu einer Beratung zusammen-
zutreten, zweitens die Jednota aufgeldst, und drittens die Priester noch vor deren
Auflosung von den Bischofen aufgefordert werden, die Vereinigung zu verlassen.*

Die Vorschlige Micaras wurden in Rom angenommen und die béhmischen und
mahrischen Bischofe mit einem personlichen Schreiben des Papstes bereits Anfang
Januar 1920 zur Einberufung einer Konferenz aufgefordert. In Rom wurde dafiir ein
relativ detaillierter Vorschlag ausgearbeitet. Neben schwerwiegenden kirchenpoliti-
schen Problemen wie Trennung von Kirche und Staat, Bischofsernennungen und
kirchlicher Besitz, beinhaltete er auch kurze Anweisungen zur Frage der Disziplin
des Klerus, des Zolibats und der Liturgiesprache. Es wurde darin betont, dass die
Zukunft der Kirche in der neuen laizistisch gesinnten Republik von der Disziplin des
Klerus abhing, und die Bischofe wurden aufgefordert, die Aktivititen der Jednota zu
untersuchen und auf ihre Reformierbarkeit zu priifen, bezichungsweise sie im Falle
gegenteiliger Befunde aufzulosen. Weiterhin wurde empfohlen, alle Mittel zu studie-
ren, um der gegenwartigen Agitation in der Priesterschaft Einhalt zu gebieten und in
Zukuntt die Disziplin durch eine aufmerksame Auswahl der Kandidaten und ihre
griindliche Ausbildung in den Seminaren zu sichern. Bemerkenswert ist schlieflich,
dass der Heilige Stuhl in der Frage der Liturgiesprache selbst die Initiative ergriff
und den Episkopat einlud, sich dazu zu duflern, ob und welche Konzessionen er
diesbeziiglich fiir opportun hielte.*

Die Auflosung der Jednota

Von 14. bis 17. Januar 1920 tagte in Prag die Konferenz der bohmisch-mihrischen
Bischofe, die eine Reihe konkreter, von Micara begriifiter Mafinahmen beschloss.
Dazu zihlte die Auflosung respektive Umbildung der Jednota in der Autoritit der
Bischofe unterstellte DiGzesanvereinigungen, die Reform der kleinen und der gro-
flen Seminare und die Forderung katholischer Schulen, Publikationen und Vereine.
Die Bischofe baten den Papst um einige Konzessionen in der Frage der tschechi-
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AA.EE.SS., Austria 1919, pos. 1332, fasc. 527, Micara an Gasparri am 27.10.1919. In die-
sem Sinne entschieden auch die im Dezember 1919 versammelten Kardinile der Kongre-
gation fiir auflerordentliche kirchliche Angelegenheiten.

 AA.EE.SS., Austria 1918-1920, pos. 1332, fasc. 528, Micara an Gasparri am 6.12.1919.

% AA.EE.SS., Austria 191 9, pos. 1356, fasc. 543. '
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schen Liturgie und schlieflich um die Ausstattung des Prager Erzbischofs mit der
Wiirde und der Gewalt eines Primas der Tschechoslowakischen Republik.?’

Die zuletzt genannte Forderung alarmierte den ungarischen Primas Erzbischof
Csernoch, dessen direkter bischoflicher Jurisdiktion noch weite Teile der Slowakei
unterstanden und dessen Primatialgewalt die gesamte Slowakei umfasste. Er appel-
lierte an den Staatssekretar, im Hinblick auf die ,gefihrlichsten Bewegungen® im
tschechischen Katholizismus sowie die laizistischen Tendenzen in der sozialistischen
Prager Regierung, die Jurisdiktion des Prager Erzbischofs nicht auf die Slowakei
auszudehnen und dadurch nicht indirekt der Verbreitung dieser Strémungen &stlich
der March Vorschub zu leisten. Stattdessen sei ,im Interesse der Rechtgliubigkeit®
und der kirchlichen Disziplin die kirchliche Unabhingigkeit der Slowakei von den
bohmischen Lindern zu bewahren.” Auch ohne die Intervention des einflussreichen
Kardinals, dessen Argumente trotz des unverkennbaren politischen Untertons im
Interesse der Verteidigung der Integritit Ungarns aus kirchlicher Sicht nicht von der
Hand zu weisen waren, bestand in der Kurie nicht die geringste Neigung, sich so
einfach iiber historisch gewachsene Kirchenprovinzen hinwegzusetzen und die nur
mehr aus alter Tradition tberlieferte gewohnheitsrechtliche Ehrengewalt eines Pri-
mas neu zu stiften. Dies galt umso mehr fiir die Zeit vor der Unterzeichnung der
Friedensvertrage, als selbst mit der lingst filligen Neubesetzung der slowakischen
Bischofsstiithle zugewartet werden musste. Die Forderung der tschechischen
Bischofe, als Niederschlag staatsnationaler Ideologie und stiller Seitenhieb gegen die
slowakische Autonomie verstanden, wurde ad acta gelegt und héchstens erwogen,
Prag als dritte Instanz in kirchlichen Gerichtsfillen zu konstituieren.®

Als tolgenschwerer erwiesen sich die Entscheidungen iiber das Schicksal der
Jednota. Am 15. Januar 1920, eine Woche nach der Konstituierung der Tschecho-
slowakischen Nationalkirche, die aus dem radikalsten Kern der Reformbewegung
hervorgegangen war, erlieff die Kongregation des Heiligen Offiziums das Dekret
iber die Auflésung der Jednota, die dann mit einem Hirtenbrief der béhmisch-
miahrischen Bischofe verkiindet wurde.™

Auch danach verfolgte Micara aufmerksam das weitere Los der Priester-
vereinigung und ihrer Mitglieder. Er stellte zwar fest, dass nur ein Teil der Mitglieder
darauthin aus der Union ausgetreten war, folgerte daraus allerdings nicht, dass der
grofle Rest der Eingeschriebenen nun eine offene Resistenz gegen die Bischofe ge-
wahlt hitte, die er im Gegenteil nur bei einer kleinen Minderheit vermutete. Er nahm
lediglich an, dass die meisten simple Mitliufer gewesen seien, die durch die obrig-
keitliche Auflésung ipso facto auch die eigene Mitgliedschaft beendet glaubten, vor
einer ausdriicklichen Austrittserklarung jedoch aus Angst vor der Gegenreaktion
ihrer engagierten Mitbriider und vor allem dem Druck der einseitig engagierten

. AA.EE.SS., Austria 1920, pos. 1356, fasc. 544, Micara an Gasparri am 22,1.1920. - Ebenda.
fasc. 545, lateinischer Bericht (unterzeichnet von Erzbischof Korda¢) vom 10.2.1920 an den
Heiligen Vater iiber die Konferenz der bohmischen und mihrischen Bischéfe von 14. bis
17.1.1920.

8 AA.EE.SS., Austria 1920, pos. 1356, fasc. 544, Csernoch an Gasparri am 27.1.1920.

¥ AA.EE.SS., Austria 1920, pos. 1356, fasc. 545, Gasparri an Csernoch am 7.2.1920.

> AA.EE.SS., Cecoslovacchia 1919-1922, pos. 2, fasc. 1, Decreto S.C.S. Officii.
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offentlichen Meinung und moglichen 6ffentlichen Angriffen zurtickscheuten. Solche
unsicheren Reaktionen schrieb Micara einerseits der Erziehung, die dem Grofiteil
dieses Klerus zuteil geworden war, und dem Fehlen von soliden und protunden the-
ologischen Studien, zu, andererseits

der Verbreitung der hypernationalistischen Ideen, der Propaganda der politischen Parteien, der
Verherrlichung der revolutioniren Ideen und schliefllich der Hilfe, die die staatliche Autoritit
versteckterweise all dem leistet, was die Kraft der Kirche verringern kann, so daf} es die allge-
meine Uberzeugung ist, daf} ein Priester fiir sein materielles Wohl wesentlich besser sorgt, ins-
besondere hier, wo es zahlreiche Pfarrbenefizien unter staatlichem Patronat gibt, wenn er mit

der Jednota steht und den Geist einer gewissen Unabhingigkeit von der kirchlichen Autoritat
zu zeigen weifs.

Auch das ehemals sterreichische Staatskirchentum schloss Micara nicht aus der
Verantwortung aus: ,,Ich verzichte darauf priifen zu wollen, welchen verhingnisvol-
len Einfluff das vergangene Regime ausgetibt hat, daff diese Situation entstanden ist
und gedeihen konnte.“”’

Trotz dieses diisteren Bildes, das Micara von der Lage des tschechischen Katho-
lizismus entwarf, stellte er sich voll hinter die Entscheidung der Bischofe, fiir den
Austritt aus der aufgeldsten Jednota keine genaue Frist vorzuschreiben. Micara ver-
teidigte diese Vorgehensweise mit Hinweis auf die herrschende allgemeine Kon-
fusion der Ideen, grofie Aufregung in Teilen des Klerus, die ihn zu ,talschen Schrit-
ten verleiten® konnten, sowie darauf, dass die Feinde der Kirche diese schmerzliche
innere Krise ausniitzen wiirden, ,um ganze Pfarrgemeinden [...] auf ihre Seite zu
ziechen“.”

Ein Dorn im Auge war mehreren Ubereiligen die Tatsache, dass Micara nach den
schwerwiegenden Entscheidungen im Januar 1920 seine Kontakte zu den Anfiihrern
der Jednota nicht unterbrach, sondern in einem bestimmten Sinne noch intensivier-
te, indem er mit ihnen, insbesondere mit Franti$ek Jan Krojher und Josef Kuska, eine
Reihe langer vertraulicher Gesprache fithrte. Darin versuchte er sie zum friedlichen
Nachgeben zu bewegen. Er griff dazu sogar nationale Argumente aut und appellier-
te an die patriotische Pflicht der Priester, sich in fiir die Heimat schwierigen Zeiten
— das war eine Anspielung auf die im Friihjahr 1920 sich anbahnende innen- und
auflenpolitische Krise der jungen Republik und noch mehr auf die von Micara dia-
gnostizierte moralische Krise der Gesellschaft — zu geschlossenen Reihen unter der
Autoritit der Bischofe zusammenzuschlieflen. Nicht ohne Bitterkeit hielt Micara der
Jednota vor, dass sie in der Zeit der intensivsten Sikularisierungsbemiithungen des
Staates und einer weitverbreiteten Feindschaft der Gesellschaft gegentiber der katho-
lischen Kirche kein Wort des Protestes oder der Verteidigung der Kirche erhoben,
sondern lediglich ihre Eigeninteressen vertreten und ihre Zeit fiir Agitationen und
Diskussionen iiber von der legitimen kirchlichen Autoritit bereits entschiedene
Fragen vergeudet hitte. Sie hitte zudem die Seelsorge vernachlissigt und dadurch die
Position der Kirche gegeniiber der staatlichen Autoritit geschwicht, indirekt das
Schisma begtinstigt, den antikatholisch gesinnten politischen Parteien in die Hande

:; AA.EE.SS., Austria 1920-1921, pos. 1468, fasc. 595, Micara an Gasparri am 29.3.1920.
Ebenda.
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gespielt und so dem Seelenheil der Glaubigen einen unermesslichen Schaden ange-
richtet.”” Den Vorwurf einer einseitigen Bevorzugung der deutschen Priester ent-
kriftete Micara mit der Zusicherung, dass sowohl Rom als auch die Bischofe die
Autlésung der deutschen interdidzesanen Priesterunion und ihre Umwandlung in
Diézesanvereinigungen angeordnet hitten.™

Micara gelang es nicht, die Vertreter der Jednota davon abzubringen, einen Rekurs
an den Heiligen Stuhl zu richten, in dem sie das bischofliche Urteil als mit dem
Kodex des kanonischen Rechts in forma iuris nicht konform anzufechten versuch-
ten. Um die Aufregung jedoch nicht noch mehr zu steigern und den Autoren der
Berufung sowie den auflerhalb der katholischen Kirche stehenden Kritikern des Vor-
gehens der katholischen Bischofe keinen billigen Vorwand fiir weitere antikatholi-
sche Angriffe zu bieten, nahm er das Schriftstiick an. Er meinte auflerdem, diese
Riicksicht auch jenen ,zahlreichen guten Priestern® schuldig zu sein, die sich noch
in der Vereinigung befanden und ehrlich {iberzeugt waren, damit den Interessen der
Kirche zu dienen. Diese differenzierte Sichtweise motivierte Micara schliefflich zur
Empfehlung, der Heilige Stuhl mége zwar den Rekurs selbst ablehnen, wohl aber die
Bereitschatt zur Anerkennung der guten Absichten vieler Anhinger der Jednota zei-
oen.’®

Staatssekretdr Gasparri hielt sich an den Vorschlag des Prager Nuntius und be-
statigte formal wie inhaltlich das Vorgehen der béhmisch-mihrischen Bischofe,
allerdings mit dem Vorbehalt, tiber die Intentionen der einzelnen Anhinger nicht
urteilen zu wollen.”® Micara legte das Schreiben vom 6. Mai 1920 umgehend dem
Vorstand der Jednota vor und erklirte sich damit einverstanden, dessen Bekanntgabe
der Organisation selbst zu tberlassen und von einer Veroffentlichung Abstand zu
nehmen. Diese abermalige Konzilianz brachte wiederum nicht die erwartete Be-
friedung. Der Vorstand der Jednota verweigerte die offizielle Kenntnisnahme des
Schreibens mit der Begriindung, sie sei nicht schriftlich erfolgt. Erst daraufhin ent-
schlossen sich Micara und Korda&, das Dokument im Prager Erzdiézesanblatt zu
publizieren.”

Die Auseinandersetzung trat in ihre letzte und schirfste Phase. Auf die Einladung
des Prager Erzbischofs zur Abhaltung von Dekanatskonferenzen, die nach Mitteln
und Wegen aus der gegenwirtigen Krise suchen sollten, antwortete der Vorstand der
Jednota mit einem Rundschreiben, das alle Pfarrer aufforderte, als einziges Heil-
mittel die Aufrechterhaltung der Priestervereinigung und Einfiihrung der von ihr
geforderten Reformen zu bezeichnen. Nach einigen gescheiterten Versuchen, die
Jednota auch auf die Slowakei auszudehnen, und der Einreichung von insgesamt 200
Gesuchen um die Dispensierung vom Zélibat, die alle dem gleichen formalen Muster
folgten und in Umschligen mit dem Siegel der Jednota dem mittlerweile zum diplo-

> AA.EE.SS., Austria 1920-1922, pos. 1477, fasc. 602, Micara an Gasparri am 17.4.1920. -
Siehe auch ebenda, Austria 1920-1921, pos. 1468, fasc. 595, Micara an Gasparri am 29.3.
1920 und am 27.6.1920.

** AA.EE.SS., Austria 1920-1921, pos. 1468, fasc. 595, Micara an Gasparri am 29.3.1920.

> AA.EE.SS., Austria 1920-1921, pos. 1468, fasc. 595, Micara an Gasparri am 12.4.1920.

> AA.EE.SS., Austria 1920-1921, pos. 1468, fasc. 595, Gasparri an Micara am 6.5.1920.

» AA.EE.SS., Austria 1920-1921, pos. 1468, fasc. 596, Gasparri an Micara am 26.10.1920.

LE



oDD44882

416 Bohemia Band 45 (2004)

matisch akkreditierten Nuntius gewordenen Micara vorgelegt wurden, beschloss
der Episkopat, die im Januar gefillten Entscheidungen sofort zu exekutieren. Die
Priesterunion der deutschen Priester 16ste sich darauthin aut, nicht jedoch die Jed-
nota, die konfrontativ antwortete, dass sie von staatlicher Autoritit genehmigt wor-
den sei und daher lediglich von der Regierung aufgeldst werden konne.™

Die Frage der nationalen Liturgiesprache

Nach der Abspaltung der Tschechoslowakischen Nationalkirche erreichte die natio-
nalkirchliche Propaganda in der Tschechoslowakei im Frithjahr 1920 ihren Hohe-
punkt. Aus nationalem Gefiihl oder antikatholischem Ressentiment konnte sie aut
die Unterstiitzung sehr heterogener Krifte zihlen, die von der freisinnigen ,,Volna
myslenka® (Der freie Gedanke) tiber diverse Gruppierungen in den sozialistischen
Parteien bis zu Freimaurerorganisationen reichten und zu denen sich zumindest
indirekt, durch stillschweigende Tolerierung antikatholischer Mafinahmen, Forde-
rung der unterschwellig antikatholischen traditionellen Nationalideologie und
Autnahmen von ausgetretenen Priestern in den 6ffentlichen Dienst, auch der Staat
selbst gesellte. Da die Frage der Volkssprache in der Liturgie eines der zentralen
Argumente in der nationalkirchlichen Propaganda bildete, glaubten die bohmischen
und méhrischen Bischofe, von indirekten Anregungen aus Rom bestirkt, durch
Konzessionen auf diesem Gebiet der Ausbreitung der Apostasie unter den Katho-
liken Einhalt gebieten zu konnen. Im Namen des Episkopats wandte sich daher Erz-
bischot Korda¢ am 10. Februar an den Heiligen Stuhl mit der Bitte, den tschechi-
schen Katholiken unter gewissen Voraussetzungen die Lesung der Epistel und des
Evangeliums, das Spenden der Sakramente der Taute und der Ehe sowie die Rezi-
tation der Litaneien und Gebete bei bestimmten liturgischen Feierlichkeiten auch
in der tschechischen Sprache zu erméglichen und dartiber hinaus an einigen histori-
schen Orten die Feier der Heiligen Messe in der altkirchenslawischen Sprache zu
konzedieren. Die Kardindle der zustindigen Ritenkongregation gewihrten die
gewlinschten Zugestindnisse, allerdings in einem Ausmalf3, das zwar dem neuen Ko-
dex des kanonischen Rechts entsprach, aber zum Teil unter der seit einigen Jahr-
zehnten in den bohmischen Lindern praktizierten Ubung lag.”” Erzbischof Kordac
gritft darauthin zum zweiten Mal zur Feder, und seine Bittschrift wurde auch vom
Nuntius Micara unterstiitzt. Der Nuntius war zwar tiberzeugt, dass die Frage der
nationalen Liturgie fiir die allgemeine Offentlichkeit kaum mehr als einen propa-
gandistischen Vorwand fiir fortgesetzte Angritfe gegen die katholische Kirche bilde-
te und dass der Krise in den tschechischen katholischen Reihen nicht durch weitere
Konzessionen, sondern lediglich durch die innere Starkung beizukommen wire.
Dennoch plidierte er Hir zuldssige Zugestindnisse an das tschechische National-
gefiithl.®” Der Papst entschied personlich, ,in Anbetracht der spezifischen Situation
in der tschechoslowakischen Republik“ den Bitten Kordaés in Bezug auf die Ver-

% Ebenda.
> AA.EE.SS., Austria 1920-1921, pos. 1464, fasc. 593.
*® AA.EE.SS., Austria 1920-1921, pos. 1464, fasc. 593, Micara an Gasparri am 20.5.1920.
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wendung der Volkssprache stattzugeben, verwies aber die Entscheidung in der un-
klaren Frage der altkirchenslawischen Messfeier zum weiteren Studium an die Riten-
kongregation.®’

Die Kongregation beauftragte ihren Berater Girolamo Maria Mileta, einen pro-
funden Kenner der Materie, mit einer umfassenden Analyse, die vor allem die Frage
beantworten sollte, ob diesbeziigliche Konzessionen nicht einen unwillkommenen
Prazedenzfall tir Ghnliche Forderungen anderer Vélker liefern wiirden. In seinem
24scitigen Votum sprach sich Mileta fiir die positive Erledigung aus und begriindete
es mit historischen, politischen und kirchlichen Argumenten. Er wies darauf hin,
dass das Altkirchenslawische eine kirchlich anerkannte klassische und nicht mehr
gesprochene Liturgiesprache sei, deren Verwendung im alten Mihrischen Reich einst
von den rémischen Pipsten genehmigt und durch drei neuere kirchliche Dekrete fiir
bestimmte Orte in Kroatien, Dalmatien und Serbien sowie Montenegro bestitigt
worden sei. Thre 6rtlich limitierte Wiedereinfiihrung in die rémische Liturgie in den
bohmischen Lindern kéonne den Prarogativen anderer, moderner, niemals als Litur-
giesprache anerkannt gewesener Sprachen daher keinen Vorschub leisten. Bemer-
kenswert offen und durchaus im Geiste der neuen Zeit war das Argument, dass die
politischen Griinde, insbesondere die Riicksichten auf die Donaumonarchie, die
einst gegen die Ausdehnung des den Siidslawen gewihrten Privilegs auf alle Slawen
Osterreich-Ungarns gesprochen hitten, mit der Verinderung der dufferen Umstinde
und der Konstituierung der Tschechoslowakei zum unabhingigen Staat ihre Giil-
tigkeit verloren hitten. Schliefflich versuchte Mileta nachzuweisen, dass die Ge-
wahrung der erbetenen Zugestindnisse den schismatischen Priestern, die mit natio-
nalen Argumenten im tschechischen Volk, ,dessen Nationalgefiihl so stark ist, ihre
Anhingerschaft zu gewinnen suchten, eine der michtigsten Waffen entzichen und
den Tschechen nicht nur das gegenwirtige, sondern auch das historische Wohlwollen
der Pipste gegentiber ihrer Nation demonstrieren wiirde.®

Auf der Grundlage dieses Votums fillten die Kardinile der Ritenkongregation
ihre positive Entscheidung, die mit der Instruktion ,Ditionis Czeco-Slovacicae®
vom 21. Mai 1920 dem béhmisch-mihrischen Episkopat bekannt gegeben wurde.®

Die Suche nach den Wegen aus der Krise

Im Laufe der zweiten Hilfte des Jahres 1920 begann sich sowohl beim Heiligen
Stuhl als auch im Episkopat die Uberzeugung durchzusetzen, dass der Weg aus der
Krise fortan iiber keine Konzessionen mehr, sondern lediglich iiber eine scharfe
Abgrenzung der katholischen Kirche von den Resten der Reformanhinger und die
innere Stirkung fiihrte.

Die Auseinandersetzungen um die Erhaltung der Jednota und die Verwirklichung
ihres Reformprogramms zogen sich noch iiber Monate hin, waren jedoch von immer

o AA.EE.SS., Austria 1920-1921, pos. 1464, fasc. 593, Gasparri an Kardinal Antonio Vico,

| Prifeke der Ritenkongregation am 15.5.1920.
** AA.EE.SS., Austria 1920-1921, pos. 1464, fasc. 593, Voto del P. Girolamo Maria Mileta 6.5.
1920.
* AA.EE.SS., Austria 1920-1921, pos. 1464, fasc. 593.
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schirferen Tonen und immer weniger Konfliktscheu geprigt. Noch zusitzlich bela-
stet wurden sie durch die sich im Laufe des Jahres 1921 anbahnende erste schwere
Krise in den Beziehungen zwischen der Tschechoslowakei und dem Heiligen Stuhl.
Sie wurde durch das zumindest von stillem Wohlwollen geprigte Verhalten der
Prager Regierung gegeniiber der Tschechoslowakischen Nationalkirche, das von der
Regierung geplante und geférderte simultaneum, also die parallele Nutzung von
katholischen Kirchen durch Katholiken und Angehorige der Nationalkirche, durch
ihre Weigerung, die vom Heiligen Stuhl ernannten apostolischen Administratoren
anzuerkennen, die Bodenreform, die angedrohte Schliefung des Priesterseminars
in Vidnava (Weidenau) sowie weitere Maflnahmen, die im Grunde eine Fortsetzung
der postjosefinischen Politik der staatlichen Ingerenz in kirchliche Angelegenheiten
unter gleichzeitiger demonstrativer Loslésung des Staates vom dufferen katholischen
Gewand bedeuteten, hervorgerufen. Kurz vor dem Tod Benedikts XV. war sie be-
reits an die Schwelle des Abbruchs der gegenseitigen diplomatischen Beziehungen
gelangt.®

Als die trotz offizieller Auflésung weiter existierende Jednota ein neues Fiih-
rungsgremium wihlte und dem Nuntius ein Memorandum an den Papst vorlegte,
weigerte sich dieser zum ersten Mal, das Schriftstiick entgegenzunehmen. Einer der
Verfasser, der im Laienstand lebende Priester und studierte Jurist Vaclav Choc, rea-
gierte auf die kanonische Ermahnung der Bischéfe mit der der katholischen Glau-
benslehre hohnsprechenden schriftlichen Auflerung, dass er ,an nichts glaubt aufler
[an die] Heilige Schrift und [die] ersten sieben Konzilien“.*® Die iibrigen Verfasser
antworteten mit einem in liberalen Zeitungen abgedruckten offenen Brief an die
Bischofe und einem weiteren offenen Brief an die Regierung, in dem sie die Wahl der
Bischéfe durch das katholische Volk forderten, die im Mai 1921 erfolgte Ernennung
des apostolischen Administrators fiir den slowakischen Teil der Esztergomer Erz-
didzese mit Sitz in Trnava, Pavol Jantausch, kritisierten, die Errichtung eines tsche-
choslowakischen Patriarchats und in Hinkunft ,die Verhinderung jeder Ingerenz
[der Kirche, E.H.] in die inneren Angelegenheiten des Staates unter dem Vorwand
der religidsen Motive® verlangten. Das war eine offene Kampfansage an Rom, die
der Nuntius mit ahnlicher Entschiedenheit heimzahlte, als er die noch zu erwar-
tenden Apostasien als ,ungliicklicherweise unvermeidbar® und als Bestandteil eines
Prozesses ,eine Liuterung der seinen Lauf nimmt®, bezeichnete. Micara schloss mit
der Hoffnung, dass Gott ,diese Priifung verkiirze und seinen barmherzigen Blick
dieser ungliicklichen Nation zuwende“.*

In der Apostolischen Kurie wurde deutlicher als triher erkannt, dass die gegen-
wirtige Krise im tschechischen Katholizismus kein kurzlebiges Produkt des Krieges
und der Nachkriegsrevolution war, sondern das Ergebnis langjihriger geistiger Ein-
fliisse und Entwicklungen, die zur Entfremdung der Intellektuellen von der Kirche,
zur Verunsicherung und Spaltung der Gliubigen und inhaltlichen Entleerung ihres

% AA.EE.SS., Rapporti Sessioni S.C.AA.EE.SS., fasc. 74, Sessione 1244, 18.12.1921. — Vgl.

auch hier weiter unten.
6 AA.EE.SS., Austria 1920-1921, pos. 1468, fasc. 596, Micara an Gasparri am 16.11.1921.
% Ebenda. Die offenen Briefe wurden von der tschechischen Tagespresse veréttentlicht.
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religiosen Lebens fiihrte. Folgerichtig sahen sie das wichtigste Instrumentarium zur
Uberwindung der Krise nicht in einzelnen Disziplinarmafinahmen und auch nicht
im dufleren Druck auf den Staat und dessen antikatholische Ideologie, wenngleich
auch disziplinarische und politisch-diplomatische Mittel eingesetzt wurden.
Gedacht war vielmehr an die innere geistige Erneuerung des tschechischen Katho-
lizismus, das heifit an die Vertiefung des Glaubens, aber auch die standesgemifle
intellektuelle Vorbereitung, die Riickbesinnung auf katholische Prinzipien und
Werte und ihre Umsetzung nicht nur im individuellen Leben, sondern mit Hilfe
eines vielfiltigen 6ffentlichen Einsatzes der Katholiken auch im gesellschaftlichen
Leben. In diesem Sinne klang auch die Botschaft des Nuntius an die im September
1920 aut Wunsch des Papstes zusammengetretene Bischofskonferenz: Die Aus-
einandersetzung mit der staatlichen Ideologie und ihren Trigern, die das politische
Ambiente der Republik prigten, konne lediglich durch die Demonstration der
»Energie, Geschlossenheit der Katholiken als lebendige Kraft des Landes® bestanden
werden. Die Katholiken sollten aus dem Zustand der allgemeinen Trigheit heraus-
kommen, sich organisieren, von den Bischifen und vom Klerus fiir die der Kirche
drohenden Gefahren sensibilisiert, in einer Zeit der allgemeinen Disziplinlosigkeit in
ihrer Ergebenheit und ihren Gehorsam zu den Bischofen und dem Heiligen Stuhl
gestarkt und zum offenen Einsatz vorbereitet werden und lernen, ihre Uberzeugung
offen zu manifestieren.®’

Diese allgemeine Mobilisierung der Katholiken unter gleichzeitiger Hervor-
hebung der Rolle der Laien war durchaus nicht nur ein Mittel zur Bekimpfung der
tschechischen Krise, sondern Bestandteil eines universalen papstlichen Entwurfs,
mit dem Benedikt XV. auf die Herausforderungen des neuen Zeitalters der Siku-
larisierung, der Massen und der politischen Ideologien reagierte und die soziale und
konstitutive Natur der Religion im Hinblick auf alle Entwicklungen der Gesellschaft
und der Kultur behaupten wollte. Es handelte sich um eine Initiative, die unter sei-
nem Nachfolger Pius XI. zu einer umfassenden Vision der Befriedung und geistigen
Erneuerung im Sinne der ,christlichen Restauration® der Welt weiterentwickelt
wurde.®

o AA.EE.SS., Austria 1920-1921, pos. 1458, fasc. 588, Micara an Gasparri am 1.11.1920. -
Siehe auch ebenda, pos. 1464, fasc. 593, Micara an Gasparri am 20.5.1920.

*® Vgl. dazu Brezzi, Paolo: Il momento storico del Pontificato di Pio XI. [Der historische
Augenblick im Pontifikat von Pius X1.]. In: Colombo, Carlo/Basadonna, Ernesto/Rimoldi,
Antonio/Rovera, Virginio (Hgg.): Pio XI nel trentesimo della morte (1939-1969) [Pius XI.
dreifdig Jahre nach seinem Tod]. Milano 1969, 59-82. — Aubert, Roger Pio XI nel trentesimo
della morte (1939-1969) [Pius XI. dreiffig Jahre nach seinem Tod]. In: Ebenda 207-259. -
Vecchio, Giorgio: Achille Ratti, Il movimento cattolico e lo Stato liberale [Die katholische
Bewegung und der liberale Staat]. In: Achille Ratti Pape Pie XI. Actes du colloque orga-
nisé par ’Ecole Frangaise de Rome. Roma 1996, 69-88. — Rumi, Giorgio: Il cuore del Re.
Spiritualita e progetto da Benedetto XV a Pio XI [Das Herz des Kénigs. Spiriualitit und
Konzept von Benedikt XV. bis zu Pius X1.]. In: Ebenda 279-292. — Bouthillon, Fabrice:
D’une théologie a 'autre: Pie XI et le Christ-Roi. In: Ebenda 293-303. — Veneruso, Danilo:
Il seme della pace. La cultura cattolica e il nazionalimperialismo fra le due guerre [Der

Samen des Friedens. Die katholische Kultur und der nationale Imperialismus in der
Zwischenkriegszeit]. Roma 1987, 22-90.



00044582

420 Bohemia Band 45 (2004)

Zentrale Bedeutung mafl Rom in dem angestrebten Erneuerungsprozess der Re-
form der Ausbildung und der Formation des Klerus bei. Die Uberzeugung von der
Schliisselbedeutung der angemessenen Priesterausbildung fiir die innere Reform der
Kirche war alten Datums und ging auf die tridentinische Tradition zuriick. Sie wurde
in neuerer Zeit von Leo XIII. und noch deutlicher von seinem Nachfolger Pius X.,
der eine allzu grofle Freiheit und Disziplinlosigkeit in der priesterlichen Formation
fiir die damalige modernistische Krise verantwortlich machte und durch mehrere
Enzykliken zugunsten eines streng disziplinierten und vereinheitlichten Studien-
reglements intervenierte, wieder aufgegriffen. Nicht ohne Schwierigkeiten und Riick-
schlige wurde sie den verinderten Anforderungen der neuen Zeit angepasst. Bene-
dikt XV. setzte diese Bemiihungen fort. Der unter seinem Pontifikat vervollstindig-
te und veroffentlichte Kodex des kanonischen Rechtes postulierte ein neues Modell
des priesterlichen Bildungsweges vom kleinen bis zum grundsatzlich in jeder Dio6-
zese zu griilndenden groflen Seminar als theologisch-spirituell-pastoraler tormativer
Globalinstitution, die zwar lokale, durch unterschiedliche historisch-kulturelle
Traditionen bedingte Unterschiede berticksichtigen, doch in wesentlichen Ziigen
eine einheitliche und allgemein verpflichtende philosophisch-theologische Vorberei-
tung vermitteln sollte. Benedikt bemiihte sich, diese Forderungen nicht auf der de-
klaratorischen Ebene zu belassen, sondern mit Hilfe der von ihm zu diesem Zweck
gegriindeten Kongregation fiir Seminare und Universititen auch ihre praktische
Umsetzung zu erzielen und dabei einerseits die Moglichkeiten zu niitzen, welche die
allgemeinen Neuerungen der Nachkriegszeit boten, andererseits gerade dadurch den
mit diesen Neuerungen verbundenen Gefahren entgegenzusteuern.®’

Der Papst und seine Umgebung vom Staatssekretar tiber die Kardinile der zu-
stindigen Kongregation bis zum Nuntius und zahlreichen anderen Beobachtern in
Rom wie in Bohmen und Mihren waren sich darin einig, dass der intellektuelle und
spirituelle Zustand der bohmisch-mahrischen Priesterschaft beklagenswert und das
dort noch fortlebende &sterreichische Modell der Priesterausbildung dringend re-
formbediirftig war. Die vierjihrige Studienzeit hielten sie fiir viel zu kurz bemessen,
um eine geniigende Ausbildung vor allem in der Philosophie, der Dogmatik und der
Moraltheologie zu sichern, umso mehr, da kleine Seminare bis auf eine Ausnahme
nicht vorhanden waren, die zukiinftigen Kleriker in den weitgehend sikularisierten
staatlichen Mittelschulen keine philosophische Vorbildung erhielten und die knappe
Studienzeit dann durch immer mehr nichttheologische Nebenficher in den Studien-
plinen belastet wurde. Der Hervorhebung qualitativer Kriterien, die Benedikt XV.

> Zu diesen Fragen siche Guasco, Maurilio: Seminari e clero parrocchiale [Die Priester-
seminare und der Pfarrklerus). In: Guasco, Maurilio/ Guerriero, Elio/ Traniello, Francesco
(Hgg.): Storia della Chiesa [Geschichte der Kirche]. Band 23: I Cattolici nel Mondo Con-
temporaneo (1922-1958) [Die Katholiken in der modernen Welt (1922-1958)]. Milano 1991,
327-336. — Tramontin: Un secolo di storia della Chiesa 36-41. — I’ordinamento dei semina-
ri da s. Pio X a Pio XII [Die Ordnung der Priesterseminare von Pius X. Bis Pius XII.]. Citta
del Vaticano 1958. Eine Sammlung der Dokumente der Kongregation fiir Seminare und
Universititen, die die Ausbildung der zukiinftigen Priester betrafen, ist unter dem Titel
Enchiridion Clericorum. Documenta ecclesiae futuris sacerdotibus formandis. Citta del
Vaticano 1975 erschienen.



oDD44882

Hrabovec: Der tschechische Katholizismus nach dem Ersten Weltkrieg 421

mit seinem Vorganger teilte, entsprach es, wenn der Papst auf der Grundlage der
Berichte des Nuntius trotz des katastrophalen Mangels an Priesteramtskandidaten
die vieltach unselektierte Aufnahme in die dortigen theologischen Anstalten kriti-
sierte. Auch die bescheidenen priesterlichen und wissenschaftlichen Qualititen oder
die antirémische Gesinnung mancher staatlich nominierter Professoren an univer-
sitairen Fakultiten sowie die zunehmende Verwendung der Volkssprachen im Stu-
dium, die die sprachliche Fihigkeit, internationales Schrifttum zu verfolgen, vermin-
derte und die nationalen Reibungen in den Seminaren erhdhte, wurden einer Kritik
unterzogen,”

Der Nuntius war sich der objektiven Hindernisse, die sich der Verwirklichung der
Reform der Priesterausbildung in den Weg stellten, wie mangelnde finanzielle und
personelle Ressourcen und Widerstand der staatlichen Autoritit, durchaus bewusst.
Der Staat lehnte die geplante inhaltliche Neuordnung und Verlingerung des Stu-
diums um zwei Jahre und die Errichtung von kleinen Seminaren aus Kostengriinden,
aus Angst vor verringerten staatlichen Kontrollméglichkeiten, aber auch aus grund-
satzlichen Uberlegungen im Hinblick auf ihre Pline, die gesamtstaatliche Priester-
ausbildung in gut postjosefinischer Manier in drei Generalseminaren zu konzentrie-
ren, entschieden ab. Eine gewichtige Ursache fiir die schleppende Verwirklichung
der Reform erblickte Micara freilich auch in der Scheu der kirchlichen Verantwort-
lichen, gegebenenfalls auch Konflikte mit der Staatsmacht, der laizistisch geprigten
offentlichen Meinung und den radikalen Reformpriestern auf sich nehmen zu miis-
sen. Diese waren unschwer voraussehbar, wenn antiromisch gesinnten Professoren
gegen den Widerstand der staatlichen Kultusbehorde die missio canonica entzogen
oder vom Staat die Ubersiedlung der nach der Wende im Gebiude des Prager erz-
bischotlichen Seminars angesiedelten evangelischen Hus-Fakultit verlangt worden
ware. Schliefflich bedauerte der Nuntius das fehlende Verstindnis mancher vom
alten System geprigter Manner fiir tiefgreifende Neuerungen:

Die Schwierigkeiten also, denen die Lésung dieser Angelegenheit begegnet, beginnen eben

darin, jene, die ihre Studien hier abgelegt haben und keine anderen Systeme kennen, von der
Notwendigkeit und der Urgenz einer ernsthaften und radikalen Reform zu iiberzeugen.”

Um die Inangriffnahme der erwiinschten Reformen zu beschleunigen, erbat sich
Micara Unterstiitzung aus Rom. Sie kam in Form eines papstlichen Schreibens an die
tschechoslowakischen Bischéfe vom 30. November 1921.”% Wenngleich das Schrei-
ben tiir die Bischofe der jungen Republik bestimmt und auf ihre Bediirfnisse zuge-
schnitten war, fligten sich seine grundsitzlichen Aussagen in das Gesamtbild der
Benediktschen Vision der Kirche und der Gesellschaft sowie in die nach dem Krieg
neu aufgeflammte Diskussion Gber das ,Modell des Priesters“. Benedikt entwickel-
te darin seine Gedanken iiber das Idealbild des Priesters, der als ,alter Christus®

" AA.EE.SS., Austria 1920-1921, pos. 1458, fasc. 588, Micara an Gasparri am 1.11.1920, —

Ebd. Cecoslovacchia 1921-1922, pos. 5, fasc. 4, Micara an Gasparri am 7.8.1921. - AA.EE.

SS., Rapporti Sessioni S.C.AA.EE.SS., fasc. 74, Sessione 1244, 18.12.1921,

AA.EE.SS., Cecoslovacchia 1921-1922, pos. 5, fasc. 5, Micara an Gasparri am 30.11.1921. -

Siehe auch ebenda, pos. 5, fasc. 4, Micara an Gasparri am 7.8.1921.

"> AA.EE.SS., Austria 1920-1921, pos. 1464, fasc. 593, Schreiben Benedikt XV, an Frantisek
Korda¢, Antonin Cyril Stojan und andere tschechoslowakischen Bischofe vom 30.11.1921.
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zugleich Lehrer, Seelenarzt und guter Hirte sein sollte und sein erhabenes Amt nur
auszutiben vermochte, wenn er in der Theologie versiert und von einer echten From-
migkeit erfillt war. Auf dieses Ideal sollte auch die gesamte priesterliche Formation
hinarbeiten und auf der Grundlage der weiterentwickelten borromaischen Drei-
einigkeit von Frommigkeit, Studium und Disziplin die Verkniipfung der beiden
konstitutiven Elemente der priesterlichen Formation, des intellektuell-spirituellen
und des pastoralen, verwirklichen. Dadurch sollte eine Priestergeneration herange-
zogen werden, die entsprechend dem Geist der Zeit Glauben und Wissenschaft ver-
einbaren, die wissenschaftlichen Errungenschaften niitzen, zugleich eine tiete Spi-
ritualitit und pastorale Flexibilitit entwickeln sollte.”” Diese Primissen, wenngleich
ohne explizite Erwihnung, bildeten das ideelle Geriist des piapstlichen Schreibens, in
dem Benedikt XV. seine bereits mehrere Male, zuletzt anlasslich des tschechoslo-
wakischen Pilgerzugs nach Rom im Oktober 1921 ausgesprochene Uberzeugung
wiederholte, dass die Wurzeln der groflen Krise im tschechischen Katholizismus in
der unzureichenden wissenschaftlichen und spirituellen Formation eines Teils des
Klerus zu suchen waren. In indirekter, aber klarer Ablehnung der auch von einem
Teil der Bischofe unterstiitzten staatlichen Konzentrationsplane ermahnte der Papst
dazu, konform mit den Bestimmungen des Kodex sowie den Propositionen der
Kongregation tiir Seminare und Universititen vom 26. April 1920 in jeder Diozese
ein eigenes Seminar bezichungsweise im Falle kleiner und armer Bistlimer inter-
di6zesane Seminare zu errichten, die Studienpline, Autnahmebedingungen, Vergabe
der Amter und Wiirden sowie die Disziplin in den priesterlichen Ausbildungsstitten
grindlich zu reformieren und dem Theologiestudium ein zweijahriges philosophi-
sches Propddeutikum zur Vermittlung der wesentlichen Inhalte der tomistischen
Philosophie voranzustellen. Der Papst verpflichtete die Bischofe, mit ihren Didze-
sanseminaren im unmittelbaren personlichen Kontakt zu bleiben und die spirituel-
len und wissenschaftlichen Fortschritte der Priesteramtskandidaten aufmerksam
zu verfolgen. Es entsprach auch ganz dem Geist und den Zielsetzungen des Bene-
diktschen und nachfolgenden Pianischen Pontifikats, wenn das papstliche Schreiben
zum Schluss seinen Adressaten dringend ans Herz legte, die besten ihrer Kleriker
in das neu zu belebende Collegium Bohemicum (spiter ins Nepomucenum) zu
schicken, um sie in nationaler Tradition und Sprache, aber im rémischen Geist zu
einer die Universalitat der katholischen Kirche verkorpernden priesterlichen Elite zu
erziehen. Dies galt auch, wenn es in der wiirdigen Vorbereitung der Priesterschaft
auf ihren Beruf schliefllich die beste Erfolgsgarantie jener diesen beiden Pipsten so
teueren Mission erblickte, die diese den katholischen slawischen Volkern anvertraut
sahen und die in ihrer langfristigen Perspektive auf die Uberwindung der ostlichen
Kirchenspaltung abgezielt war.”

Der Heilige Stubl und die Tschechoslowakische Volkspartei

Die Geschichte von den Beziehungen der Kirche zu jenen politischen Organisa-
tionen, die sich auf christlich-katholische Grundsitze beriefen beziehungsweise die

"> Vgl. Guasco: Seminari e clero parocchiale 329-331.
* AA.EE.SS., Austria 1920-1921, pos. 1464, fasc. 593.
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Interessen der katholischen Kirche in ihre Programme schrieben, war seit ihrem Be-
ginn von Spannungen unterschiedlicher Art begleitet. Diese ergaben sich vor allem
aus zwei Tatsachen: zum einen durch die von der Kirche immer deutlicher akzep-
tierten Autonomie des Temporalen, zum anderen aufgrund ihrer Befiirchtung, mit
(partei)politischen Interessen identifiziert und fiir politische Kompromisse mit Geg-
nern der katholischen Kirche verantwortlich gemacht zu werden. Hier ist die Wurzel
jener Distanz zu suchen, die die Papste seit dem Aufkommen der ersten interessens-
politisch definierten katholischen Organisationen in der zweiten Hilfte des 19. Jahr-
hunderts diesen gegeniiber wahrten. Dies galt auch, wenn sie ihre Entstehung, in
Abhingigkeit von konkreten historischen Bedingungen und von Staat zu Staat
unterschiedlich, durchaus begriifiten und die fiir die Kirche positiven Resultate ihrer
Tatigkeit anerkannten, ohne freilich jemals die eigene soziale oder kirchenpolitische
Initiative an diese zu binden oder sich die Freiheit nehmen zu lassen, im Interesse
der Religion auch mit anderen politischen Kriften oder dem Staat selbst in direkte
Verhandlungen zu treten.

Mit diesem Vorbehalt, aber dennoch mit Sympathie und Hoffnung blickte Bene-
dikt XV., der Papst, der das auf die italienischen Katholiken bezogene non expedit
seiner Vorginger authob und somit die Griindung des ,Partito popolare italiano®
mit ermoglichte, auch auf die katholischen parteipolitischen Organisationen in der
jungen Tschechoslowakischen Republik. Im Sinne der zitierten papstlichen Instruk-
tion vom 8. November 1918” kniipfte Nuntius Valfrée noch im gleichen Monat erste
Beziehungen zu Vertretern des katholischen Parlamentsklubs in der Prager Natio-
nalversammlung. Am 25. November empfing er in der Nuntiatur den Vorsitzenden
der Gruppe der katholischen Priesterparlamentarier, Antonin Cyril Stojan, der ge-
kommen war, um sich tiber die grundsitzliche Haltung des Heiligen Stuhls zu den
Veranderungen in Mitteleuropa zu informieren und Valfrés Meinung iiber die ein-
zuschlagende Richtung in der katholischen Parteipolitik zu erfragen. Der Nuntius
betonte die ,,guten Dispositionen des Papstes zur jungen Republik. Er empfahl dem
katholischen Politiker, angesichts der starken antikatholischen Welle im Lande und
der kaum erfolgversprechenden Minderheitenstellung der Katholiken im Parlament
den Standpunkt zu vertreten, wonach die provisorische, lediglich ernannte National-
versammlung sich aut ihre eigentliche Aufgabe — die Vorbereitung der Wahlen -
beschrinken und die Losung prinzipieller kirchenpolitischer Fragen der aus ordent-
lichen Wahlen hervorgegangenen parlamentarischen Versammlung tiberlassen sollte.
Davon erwarteten sich der Nuntius sowie viele katholische Politiker nicht zuletzt
dank des Beitrags der tiberwiegend katholischen Slowakei eine Konsolidierung der
katholischen politischen Krifte in der Republik.”

Die Aufschiebung kirchenpolitischer Gesetzgebung in die Zeit nach den Wahlen
gelang nicht, und der erste papstliche Vertreter in Prag, Clemente Micara, sah sich
bereits wenige Wochen nach seiner Ankunft in der neuen Hauptstadt mit der noch
auf dem Boden der provisorischen Nationalversammlung auszutragenden Ausein-

> Austria 1918-1920, pos. 1336, fasc. 529, Telegramm des Staatssekretars Gasparri an Nuntius
Valfré am 8.11.1918.
e AA.EE.SS., Austria 1918-1919, pos. 1320, fasc. 519, Valfré an Gasparri am 25.11.1918.
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andersetzung um die Verfassung der Republik konfrontiert. Im Ringen um die Ver-
meidung der verfassungsrechtlichen Verankerung der Trennung von Kirche und
Staat erbot sich Micara, beim Auflenminister Edvard Bene$ und dem ihm personlich
gut bekannten Ministerprisidenten Tusar zu intervenieren, zog jedoch sein Angebot
auf ausdriicklichen Wunsch des Vorsitzenden des Parlamentarischen Klubs der
Tschechoslowakischen Volkspartei, Jan Sramek, der innenpolitische Komplikatio-
nen befiirchtet hatte, zurtick.

So blieb der Nuntius politisch passiv, aber stets gut informiert. Als er am Morgen
des 29. Februar 1920 im Bericht an den Staatssekretar meldete, dass der Trennungs-
artikel aus dem Verfassungsentwurf ersatzlos gestrichen worden sei, schilderte er
ziemlich prizise auch den Hergang dieses politischen Erfolgs. Er fihrte ihn auf einen
Kompromiss zwischen Sramek und der agrarisch-sozialistischen Koalition zuriick,
mit dem die Volkspartei ihre Opposition gegen die Regierung aufgegeben und sich
bereit erklirt hitte, fiir die Verfassung zu stimmen und so ihre Annahme noch vor
den Wahlen zu retten. Als Gegenleistung dafiir habe sie die verfassungsmiflige Se-
paration von Kirche und Staat verhindern und dem freidenkerisch-protestantischen
Kreis um Prisident Masaryk eine Niederlage bereiten kénnen.”

Im September 1920 bahnte sich in der Tschechoslowakei eine neue Regierungs-
krise an. Die rot-griine Koalition, belastet durch innen- und auflenpolitische Schwie-
rigkeiten im Zusammenhang mit dem polnisch-russischen Krieg und den revolutio-
niaren Ambitionen der kommunistischen Linken in der Sozialdemokratie, schlitterte
ihrem Ende entgegen und machte Mitte September dem Beamtenkabinett Cerny
Platz. Der Prisident und seine Umgebung und fiir eine gewisse Zeit auch die Agra-
rier bemiithten sich darum, eine Neuauflage der alten rot-griinen Regierung ins
Leben zu rufen, um eine allnationale Koalition und mit ihr den Regierungsantritt der
Volkspartei und der liberal-konservativen Nationaldemokraten zu verhindern.” In
dieser Situation versuchte der engste Vertraute des Prasidenten in der Regierung,
Auflenminister Benes, dem ressortmaflig die Verhandlungsfiihrung mit dem Nuntius
oblag, dem Heiligen Stuhl die Kandidatur Jan Srimeks auf den vakanten Olmiitzer
Erzbischotsstuhl aufzudringen und auf diese Weise den unbequem gewordenen
politischen Gegner, der als Bischof simtliche politische Funktionen hitte aufgeben
miissen, loszuwerden und die Positionen der Volkspartei entscheidend zu erschiit-
tern. Micara durchschaute das Spiel rasch und berichtete nach Rom, dass die Re-
gierung mit dieser Kandidatur ,die katholischen Parlamentarier ihres Hauptes be-
rauben wollte, das das parlamentarische Getriebe bestens kennt und sie in diesem
chaotischen Parlament ganz gut zu fithren weiff“.”

Srimeks Name wurde nicht in die Kandidatenliste der Nuntiatur aufgenommen.
Aus grundsitzlichen Uberlegungen, um den Pritentionen der Regierung auf die
Nominationsrechte keinen Vorschub zu leisten, aber auch um die Volkspartei in
der politisch schwierigen Situation vor dem Verlust ihrer fithrenden Personlichkeit

7 AA.EE.SS., Austria 1920-1921, pos. 1476, fasc. 600, Micara an Gasparri am 28.2.1920 mit
Zusatz vom 29.2.1920.

'S Klimek, Antonin: Boj o Hrad. 1. Hrad a Pétka (1918-1926) [Der Kampf um die Burg.
Band 1. Die Burg und die Pétka (1918-1926)]. Praha 1996, 140-142, 172-173.

0 AA.EE.SS., Austria 1920-1922, pos. 1487, fasc. 614, Micara an Gasparri 23.9.1920.
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zu bewahren. Ausschlaggebend waren freilich innerkirchliche Griinde, da andere,
kirchlich ausgewiesene Manner fiir das hohe Amt des Olmiitzer Erzbischofs geeig-
neter erschienen als der mahrische Volksparteifithrer, der vom Nuntius zwar auch als
»guter, intelligenter und eifriger Priester” gelobt,” vor allem jedoch als Politiker ge-
schitzt wurde, der zufriedenstellend seine katholische parlamentarische Gruppe
leite, bei seinen Parlamentskollegen auch von anderen Parteien eine Autoritit ge-
niefle und von der Regierung hiufig konsultiert werde. Er wiirde noch , brauchbare
Dienste” leisten konnen,” indem er an der Spitze der Partei bleiben wiirde, die zwar
»viele Unzulinglichkeiten aufweist®, in der sich jedoch ,viele ernsthafte Personen
befinden, die nichts anderes wiinschen, als fiir die Kirche [...] zu arbeiten®.*

Von den insgesamt vier vom Nuntius vorgeschlagenen Kandidaten wurde schlief3-
lich der allseits geschatzte Antonin Cyril Stojan ernannt, bezeichnenderweise nicht
durch die traditionelle Wahl des Kapitels, sondern durch direkte pipstliche No-
mination. Dadurch sollte auch gegentiber kirchlichen Institutionen das exklusive
Recht des Papstes auf Bischofsernennungen manifestiert, vor allem jedoch Interven-
tionen der Regierung bei den Domherren verhindert und einer moglichen Kritik der
tschechischen Katholiken an der Parteilichkeit der iiberwiegend deutsch-polnischen,
aristokratischen Wiirdentrager der Boden entzogen werden. Schliefllich sollte die
Gelegenheit geniitzt werden, durch die Ernennung des bei der Bevilkerung belieb-
ten Tschechen das Prestige des Papstes in der tschechischen Nation zu heben.®?

Etwa ein Jahr spiter, im Herbst 1921, demissionierte das politisch untragbar ge-
wordene Beamtenkabinett. Der neuen ,allnationalen® (genauer ,,alltschechischen®,
um drei zentralistisch gesinnte slowakische Minister erweiterten) Regierungskoali-
tion trat auch die (tschechische) Tschechoslowakische Volkspartei bei. Die erste
Reaktion des pipstlichen Beobachters in Prag war zunichst abwartend-positiv und
entsprach so der damaligen Anschauung des Heiligen Stuhls. Dieser war bereit, die
Beteiligung katholischer Parteien an Koalitionen mit ideologisch kirchenfeindlichen
politischen Gruppierungen zu tolerieren, solange nicht erst durch ihren Eintritt die
Herrschatt dieser Krifte ermoglicht werde, sondern im Gegenteil durch ihre Be-
teiligung an der Regierung der auch ohne sie bereits vorherrschenden liberal-sozia-
listischen Koalition die antikirchliche Spitze genommen und der Schaden fiir die
Kirche begrenzt werden konnte. So hoffte Micara, dass die Prisenz der Katholiken
in der Regierung eine allmihliche Abwendung vom antikatholischen Kurs bewirken
werde, und sah vor allem in der Person des Ministers Srimek, dem er zubilligte, ein
»vorausschauender politischer Mensch® zu sein, einen konkreten Hoffnungsschim-
mer. In Uberschitzung der Bedeutung des Justizressorts glaubte Micara zuerst auch,
dass die Besetzung dieses Portefeuilles durch einen Katholiken die Restitution der
von der Nationalkirche besetzten katholischen Kirchen beschleunigen werde.™

* AA.EE.SS., Austria 1920-1922, pos. 1487, fasc. 614, Micara an Gasparri 7.11.1920. Siehe
auch ebenda, Micara an Gasparri 23.9.1920.

AA.EESS., Austria 1920-1922, pos. 1487, fasc. 614, Micara an Gasparri 29.12.1920.
AA.EE.SS., Austria 1920-1922, pos. 1487, fasc. 614, Micara an Gasparri 31.9.1920.

® AA.EE.SS., Austria 1920-1922, pos. 1487, fasc. 614, Micara an Gasparri am 23.9.1920, 31.9.
1920 und 7.11.1920 sowie ebenda, Gasparri an Micara am 10.11.1920.

AA.EE.SS., Austria 1920-1921, pos. 1476, fasc. 601, Micara an Gasparri am 3.10.1921.
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Erneut erwies sich Micara als guter Kenner der Prager innenpolitischen Szene, als
er dem Staatssekretir die dem Regierungseintritt der Katholiken vorausgegangenen
Anniherungsversuche zwischen den tschechischen sozialistischen und linksliberalen
Parteien und ihren deutschen Pendants als einen Prisident Masaryk und seinem
»Burgkreis“ massiv unterstiitzten Versuch darstellte, die Katholiken von der Re-
gierungsbildung auszuschlieflen und durch die Beteiligung der linken Deutschen am
Kabinett nicht nur die offene deutsche Frage zu entschirfen, sondern auch eine ide-
ologisch viel homogenere Regierung zu bilden, als es die ,allnationale Koalition
jemals sein konnte. Auch um die Bildung eines solchen Kabinetts als ,,schwere Ge-
fahr tiir die Kirche“ zu verhindern und die Bemiihungen Masaryks und Beness, die
er als ,,zwei unversohnliche Feinde der Religion® einschitzte, zu vereiteln, begriifite
der Nuntius — wohl auch unter dem Einfluss der Argumentation von Srimek — die
Prisenz der Katholiken in der Regierung.” Die Mitverantwortung der Volkspartei
tir die kirchenpolitischen Punkte des Regierungsprogramms, die auch die Trennung
von Kirche und Staat beinhalteten, schien ihm zwar recht problematisch. Aber im
guten Glauben, durch die Beteiligung der katholischen Minister an der Regierung
konnten zumindest fundamentale kirchliche Rechte und Freiheiten gerettet werden,
lief man Sramek zuerst gewihren.*

Doch schon wenige Tage spater erhob sich gegen ihn und seine Partei bittere Kri-
tik, die im Kontext der bereits erwihnten ersten schweren Krise der Beziehungen
zwischen dem Heiligen Stuhl und der Tschechoslowakei noch zusitzlich an Be-
deutung gewann. Den unmittelbaren Anlass bot der Austritt der Slowakischen
Volkspartei aus dem gemeinsamen katholischen Parlamentsklub, wodurch die be-
reits seit einiger Zeit laufende tschechische innerparteiliche und innerkirchliche
Diskussion iiber das Verhiltnis zur Regierung und die Richtigkeit des Regierungs-
eintritts neue Nahrung erhielt. Der Nuntius begann in seinen Berichten deutlicher
zu unterstreichen, dass die Entscheidung iiber den Regierungseintritt lediglich von
einem Teil der Parteimitglieder und Abgeordneten bejaht worden sei. Diese um
Srimek gescharte Gruppe sei iiberzeugt, durch die aktive Teilnahme am politischen
Geschatt der katholischen Causa besser zu dienen und einen politischen Linksruck
sowie die Herausbildung einer prononciert antikirchlichen Koalition zu verhindern.
Ihre Gegner wiederum wiirden die Aussichten auf eine positive Anderung der
Kirchenpolitik der Regierung angesichts der Prisenz der kirchenfeindlichen Krifte,
allen voran Beness selbst, sowie der dahinter stehenden geistigen Patenschaft des
Staatsprasidenten, sehr gering einschitzen. Sie wiirden befiirchten, dass die un-
vorsichtige Ubernahme der Mitverantwortung fiir vergangene und zukiinftige Taten
der Regierungskoalition die Partei entweder kompromittieren oder umgekehrt das
Misstrauen der Katholiken gegeniiber der liberal-sozialistischen Staatspolitik ab-
stumpten wiirde. In beiden Fillen wiirde sie jedoch aus kirchlicher Sicht kontrapro-
duktiv wirken.*’

> AA.EE.SS., Austria 1920-1921, pos. 1476, fasc. 601, Micara an Gasparri am 28.11.1921.

% AA.EE.SS., Austria 1920-1921, pos. 1476, fasc. 601, Micara an Gasparri am 3.10.1921, -
Vgl. auch AMZV, PZ — Vatikdn 1921, Sammelbericht vom 8.12.1921.

7 AA.EE.SS., Austria 1920-1921, pos. 1476, fasc. 601, Micara an Gasparri am 8.12.1921.
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Durch seine entschiedene Parteinahme zugunsten der in die Opposition gegange-
nen Slowaken lief} der Nuntius keine Zweifel daran aufkommen, welcher Position er
zuneigte. Micaras Plidoyer fiir die slowakische Autonomie, in der er einen besseren
Schutz der kirchlich-religiosen Interessen der Slowaken sah als in einem unitaristi-
schen Staat, war freilich nicht neu, sondern gehorte, in Ankntipfung an die Positio-
nen seines ehemaligen Wiener Vorgesetzten Valfre, von Anfang an zu seiner Uber-
zeugung.”™ Micara rechtfertigte die Entscheidung der Slowaken, den gemeinsamen
politischen Haushalt mit der tschechischen Schwesterpartei aufzukiindigen, da-
mit, dass sie bei einer Regierungsbeteiligung das Hauptziel ihrer politischen Aspira-
tionen, die Autonomie, kompromittiert gesehen hitten. Sie wiren so zum Anhingsel
einer tschechischen Majoritit geworden, die ,von Menschen aller Couleur gebildet
[...] keine Autonomie konzedieren will“, sowie zum Opfer der , KompromifStaktik
von Mons. Sramek, der nur bemiiht ist, der Regierung keine Unannehmlichkeiten zu
bereiten und ihr zu demonstrieren, daf} er in seinem Gefolge eine geschlossene und
gehorsame Gruppe hat, ohne sich sehr darum zu kiimmern, welche Opfer dies ver-
langt®. Micara billigte dem kompromisslos romtreuen und wenig kontliktscheuen
Fiihrer der slowakischen Volkspartei, Andrej Hlinka, mehr Standhaftigkeit bei der
Verteidigung kirchlicher Interessen zu und warf Srimek umgekehrt vor, sich nun
,vollig in den Einfluffbereich der Regierung begeben zu haben und einen iibertrie-
benen Nationalismus zu demonstrieren, mit dem Ergebnis, dafl die tschechische
katholische Partei nun, zusammen mit jener des Herrn Krama¥, fir die von allen am
meisten nationalistische gehalten wird“. Micara machte nun in erster Linie Srimek
dafiir verantwortlich, dass die Katholiken der Republik, im Unterschied zu den sich
einander immer mehr annihernden tschechischen und deutschen Sozialisten, gespal-
tener waren als je zuvor. Bitter kritisierte er auch die Tendenz Srameks, sich zum
alleinigen Vertreter katholischer Interessen zu erheben und sogar gegeniiber dem
tschechischen Episkopat seine Autoritit behaupten und den Bischéfen ihre Aktivitat
diktieren zu wollen. Fiir eine josefinisch anmutende Anmaflung hielt es Micara
schliefllich, dass Srimek und seine Umgebung gar den Anspruch angemeldet hatten,
im Nominationsverfahren der Bischofe gefragt zu werden. Konkreten Anlass bot
hier die Errichtung der apostolischen Administratur fiir den slowakischen Teil der
Esztergomer Erzdizese mit dem Sitz in Trnava, an deren Spitze Srimek im Wider-
spruch zur pipstlichen Wahl und zum Willen der slowakischen Katholiken, jedoch
im Gleichklang mit dem tschechoslowakischen Auflenminister einen regierungs-
treuen, der slowakischen Volkspartei fernstehenden und den Esztergomer Erz-
bischof ignorierenden Prilaten sehen wollte.”

Im Herbst 1921 gerieten die seit lingerer Zeit angespannten Beziehungen zwi-
schen dem Heiligen Stuhl und der Tschechoslowakei in eine tiefe Krise. Hinzu kam,
dass sich bei manchen Reprisentanten der vatikanischen Diplomatie, die zwar nicht
ohne Unsicherheit, aber mit Elan im Winter 1918/1919 die Beziehungen zu der jun-
gen Republik geknuipft hatte, in Anbetracht der zermiirbenden Schwierigkeiten, mit

58 Hrabovec: Der Heilige Stuhl und die Slowakei 93-95.
¥ Ebenda. — Vgl. auch AMZV, PZ - Vatikin 1921, Bericht vom 31.10.1921.
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denen sie zu kimpfen hatten, ein gewisses Frustrationsgefiihl einstellte. Nuntius
Micara, im Herbst 1919 mit viel gutem Willen nach Prag gekommen, fiihlte sich an
seinem Wirkungsort zunehmend isoliert und ignoriert und litt sichtlich unter der
Erfolglosigkeit vieler seiner Bemiithungen und den vielfachen Anfeindungen, die ihn
in seiner exponierten Stellung von allen Seiten trafen.”

Die konkreten Gravamina, die im ausgehenden Jahr 1921 die beiderseitigen Be-
ziehungen zwischen Prag und dem Vatikan belasteten, waren nicht neu, erhielten
aber durch das Gefiihl der allgemeinen Zermiirbung eine neue politische Wirksam-
keit.”' Besonders empfindlich reagierte der Heilige Stuhl auf alle Formen der direk-
ten oder indirekten Unterstiitzung der Reformpriester und der von der katholischen
Kirche abgefallenen Nationalkirche. Hinzu kam die schleppende Restitution katho-
lischer Kirchen an ihre urspriinglichen Eigentiimer, die Ingerenz der Regierung in
die Bischofsernennungen und ihre politisch motivierten Indiskretionen bei der
Veréttentlichung der Namen der Kandidaten, die Verschleppung der von der Prager
Regierung als conditio sine qua non der Ernennung der slowakischen Bischofe zu-
gesicherten Pensionszahlungen an die zuriickgetretenen ungarischen Ordinarien, die
ungeloste Frage der durch Bodenreform, Trennungspline und intendierte Bildung
eines Kirchenfonds bedrohten Kirchengiiter und die Konzentrationspline der Re-
gierung im Bereich der theologischen Bildungsstitten, die den politischen Zweck
verfolgten, die Theologenausbildung vom Staat effektiver iiberwachen zu kénnen,
die Bindungen an die Bischofe zu lockern, finanzielle Mittel zu sparen und die
Gebdude der aufgel6sten Seminare fiir den Staat zu kassieren. Zu diesen zentralen
Problemen gesellte sich eine Reihe mehr oder minder gewichtiger Nadelstiche, mit
denen sich die katholische Kirche traktiert sah: Verbale Ausfille in den Medien, eine
antikatholische Propaganda im Vorfeld der Volkszihlung, der bestindige Druck auf
katholische Schulen, der Ausschluss katholischer Studenten von der Teilnahme am
internationalen studentischen Kongress in Prag im Friithjahr 1921, die staatliche
Férderung des weltanschaulich antikatholisch geprigten Turnvereines Sokol [Falke]
und schliefflich das Verhalten des Staatsprisidenten, der sich beispielsweise demon-
strativ weigerte, wahrend seiner offiziellen Romreise um eine Audienz beim Papst
anzusuchen.” Und {tiber allem schien dem Heiligen Stuhl ein teils versteckter, teils
manifester, jedoch omniprasenter antikatholischer Grundtenor des politischen Le-
bens und der staatlichen Ideologie der jungen Republik zu schweben.

Das Fass zum Uberlaufen brachte schliefllich die in Anwesenheit der gesamten
Belegschaft der tschechoslowakischen diplomatischen Reprisentanz in Belgrad

7 ASV.,, Arch.Nunz. Cecoslovacchia, pos. XVI-G, scatola 58, Micara an Fischer Colbrie am
2.3,.1921.

Die folgende Zusammenstellung stiitzt sich, wenn nicht anders angegeben, auf den umfas-
senden Materialienbericht der Kongregation fiir auflerordentliche kirchliche Angelegen-
heiten, den alle Kardinile als Unterlage vor der groflen Krisensitzung am 18.12.1921 be-
kommen hatten. In: AA.EE.SS., Rapporti Sessioni AA.EE.S., fasc. 74, Sessione 1244, 18.12.
1921, Materialienbericht. — Vgl. auch Hrabovec: Der Heilige Stuhl und die Slowakei 371-
377.

AA.EE.SS., Austria 1920-1921, pos. 1477, fasc. 602, Micara an am Gasparri 5.4.1921 und
am 25.5.1921.
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erfolgte Bischofsweihe eines der Griinder der Nationalkirche, Matéj Pavlik. Der
Heilige Stuhl interpretierte diese Ereignisse als offizielles Bekenntnis des tschecho-
slowakischen Staates zur Nationalkirche und als Beleidigung des Oberhaupts der
katholischen Kirche und der iiberwiegenden Mehrheit der tschechoslowakischen
Bevolkerung, die dieser Kirche nach wie vor angehorte.™

Die Situation erschien im Staatssekretariat als so ernst, dass fiir den 18. Dezember
1921 eine Krisensitzung der Kongregation fiir auflerordentliche kirchliche Angele-
genheiten einberufen wurde.” Die Kardinile waren sich darin einig, dass der Augen-
blick ,ernst und historisch“ und ,,die ,schlechte Intention der Regierung evident®
sei und die Notwendigkeit bestehe, ,stark und klar zu sprechen®. Mehrmals fiel das
Wort vom unumginglichen Abbruch der diplomatischen Beziehungen, obgleich
auch Bedenken geauflert wurden, dass es nicht opportun wire, sofort zur duflersten
Mafinahme des diplomatischen Bruchs zu schreiten, sondern ratsam, einen giinstige-
ren Augenblick und einen konkreten, allgemein verstindlichen Anlass abzuwarten.”
Auf Vorschlag des bedacht-pragmatischen Staatssekretirs Gasparri einigte man sich
schlief$lich dahingehend, Prag zuerst eine Sammelprotestnote zu tibergeben und mit
weitergehenden Mafinahmen vorerst abzuwarten.

Im Laufe der offenen Diskussion fiel auch der Name Srdmeks, der insbesondere
vom Osterreichischen Kardinal Andreas Frithwirth als ,Monsignore und Sozialist®
mit bedenklichen soziologischen Ideen und als Politiker kritisiert wurde, der allzu
leicht katholische Prinzipien auf dem Altar der politischen Opportunitit opfere. Die
Kardinile entschieden, dem Priesterpolitiker in der Form eines tadelnden Briefes
eine offizielle Riige zu erteilen.”” Am 28. Dezember 1921 beauftragte der Kardinal-
staatssekretir den Prager Nuntius, Jan Srimek einen von ihm personlich verfassten
Brief zu tibermitteln, in dem er seine Missbilligung der politischen Titigkeit Sra-
meks, der ,aus politischer Riicksicht das Wohl der Kirche und der Seelen in die
zweite Linie zurtickstellte®, ausdriickte.” Wenige Wochen spiter starb Benedikt XV.
Die Gestaltung des schwierigen Verhiltnisses zum tschechischen Katholizismus
ibernahm sein Nachfolger Achille Ratti, Papst Pius XI.

? Ebenda. Bericht des Chargé d’affaires des Heiligen Stuhls in Prag, Arata, an Gasparri am

8.10.1921 tber Gesprach mit Benes. — Vgl. auch AA.EE.SS., Cecoslovacchia 1919-1922,
pos. 2, fasc. 1, Telegrammwechsel zwischen Gasparri einerseits und dem apostolischen
Nuntius in Belgrad, Francesco Cherubini, sowie den Gesandten des SHS-Konigreiches und
der Tschechoslowakei beim Heiligen Stuhl, Bakoti¢ und Krofta, andererseits vom 4. 10. und
5.10.1921. Gasparri protestierte darin gegen die offizielle Teilnahme der Belgrader Regie-
rung bzw. des tschechoslowakischen Gesandtschaftspersonals an den Feierlichkeiten zu

Ehren Pavliks.
" AA.EESS., Rapporti Sessioni AA.EE.S., fasc. 74, Sessione 1244, 18.12.1921, Materialien-
bericht.
” AA.EESS., Rapporti Sessioni AA.EES., fasc. 74, Sessione 1244, 18.12.1921, Sitzungs-
o protokoll.

AA.EE.AA., Rapporti Sessioni S.C. AA.EE.SS., fasc. 74, Sessione 1244, 18.12.1921.
77 AA.EE.SS., Cecoslovacchia 1920-1922, pos. 2, fasc. 2, Gasparri an Micara am 28.12.1921
und am 29.12.1921.
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Jaroslav Sebek

DIE BEZIEHUNG ZWISCHEN DEM TSCHECHISCHEN
UND DEM DEUTSCHEN KATHOLISCHEN MILIEU
IN DER ZEIT DER ERSTEN REPUBLIK (1918-1938)

Das Verhiltnis zwischen tschechischen und deutschen Katholiken ist einer von
vielen unerforschten Bereichen in der Geschichte der deutsch-tschechischen Bezie-
hungen. Dabei verdeutlicht dieses interessante Kapitel der Religions- und Kirchen-
geschichte der bohmischen Linder sehr gut die Peripetie der Beziehungen der bei-
den grofiten Ethnien auf diesem Gebiet. Anhand einer Untersuchung der beiden
katholischen Gemeinschaften lassen sich Erscheinungen analysieren, die auch auf
allgemeiner Ebene wirkten. Dennoch liegt dieses Themenfeld weiterhin am Rande
des historiographischen Interesses." Im vorliegenden Beitrag kann die Problematik
nicht in ihrer ganzen Komplexitit erfasst werden, weshalb nur einige Fragenkreise
herausgegritfen werden, die das Leben in beiden Milieus betrafen. Dabei lassen sich
sowohl die Beriihrungspunkte und Bemiihungen um ein gemeinsames Vorgehen, als
auch die beiderseitigen Animosititen oder unterschiedlichen Standpunkte verfolgen.
Die innere Entwicklung und Organisationsstruktur innerhalb der beiden katholi-
schen Gesellschaften, die grundsitzlich intensive Forschung verdienen, erfahren in
diesem Beitrag allerdings keine detaillierte Betrachtung.

In der Entwicklung des tschechischen und deutschen Katholizismus zwischen den
beiden Weltkriegen kann man mindestens drei Schliisselphasen unterscheiden. Die
erste Phase lasst sich auf die Jahre nach der tschechoslowakischen Staatsgriindung
(1918-1925) eingrenzen, als der Katholizismus in die Defensive geriet und auf eine
gewaltige Welle antikatholischer Angriffe reagieren musste; die zweite Phase kann
als Zeit des Suchens nach Méglichkeiten der Koexistenz zwischen Staat und Kirche
und der allmihlichen Stabilisierung der Verhiltnisse (1925-1929) charakterisiert wer-
den. Die dritte Phase bilden die 1930er Jahre, die man als dynamischste Etappe in der
Entwicklung der katholischen Gesellschaft wihrend der Zwischenkriegszeit be-
zeichnen kann. Sie brachte auf der einen Seite positive spirituelle Impulse, auf der

anderen Seite eine Zunahme antidemokratischer und nationalistischer Gedanken mit
sich.

Der antikatholische Marsch

In den ersten Jahren nach der tschechoslowakischen Staatsgriindung wurden die
Grundlagen fiir die spitere Entwicklung sowohl in den Beziehungen zwischen der
Kirche und der sie umgebenden Gesellschaft als auch zwischen den einzelnen natio-

' Vgl.dazu z.B.: Trapl, Milos: Politicky katolicismus a Ceskoslovenska strana lidova v Cesko-
slovensku v letech 1918-1938 [Der politische Katholizismus und die Tschechoslowa-
kische Volkspartei in der Tschechoslowakei in den Jahren 1918-1938]. Praha 1990.

Bohemia 45 (2) 2004 430-453
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nalen Gemeinschaften der katholischen Glaubigen gelegt. Fiir die katholische Kirche
waren die Bedingungen in dieser Phase schwierig. Nach 1918 mussten sich der tsche-
chische wie auch der deutsche Katholizismus in erster Linie mit einer starken anti-
katholischen Welle auseinander setzen, die einen Grofiteil der Gesellschaft ergriffen
hatte. Der Grund fir diesen Antikatholizismus ist im Zerfall der Habsburgermonar-
chie zu sehen, mit dem auch das bisherige, durch enge gegenseitige Verbindungen
zwischen Staat und Kirche geprigte Modell beendet wurde.

Die deutschen Katholiken hatten allerdings schon seit der Jahrhundertwende
Ertahrung mit dhnlichen Angriffen, als sie gezwungen waren, auf die national ge-
firbte, antiklerikale ,,Los von Rom“-Bewegung zu reagieren, die mit einer massiven
Abkehr von der Kirche verbunden war.”* Das Problem fiir den deutschen Katho-
lizismus bestand in dieser Phase der Ersten Republik vor allem darin, sich mit den
Folgen des Zerfalls der osterreichischen Monarchie und der Schaffung des tsche-
choslowakischen Staates auseinander zu setzen. Die Mehrheit der sudetendeutschen
Katholiken stellte sich auf die Position der Verteidigung der nationalen Rechte, was
allerdings in der Folge die Entstehung einer konstruktiven Partnerschaft mit der
tschechischen Seite verhinderte.’

Im deutschen Milieu zeichnete sich zwar nach 1918 eine kritische Haltung gegen-
tber der liberalen Gesetzgebung des neuen Staates ab, die vor allem die Bereiche
Schulwesen oder Eherecht betraf, zugleich wurde hier jedoch auch eine intensive
Debatte tiber die neue Gestalt der Arbeit von Ptarrgemeinden und ihrer Organi-
sationen sowie liber die Retorm der Liturgie gefiihrt. Die politische Atmosphare in
der Tschechoslowakei, die sich in Angriffen gegen das konfessionelle Schulwesen
und Vertreter der Kirche auflerte, filhrte auch zu einer Vertiefung der Arbeit des
grofiten deutschen katholischen Vereins — dem im Jahr 1919 gegriindeten ,,Volks-
bund der deutschen Katholiken®. Dieser sollte zum einen organisatorische Aufgaben
tibernehmen und Bildungsarbeit fir die Glaubigen leisten, zum anderen katholi-
sche Forderungen durchsetzen. Das Vertrauen der Vertreter deutscher katholischer
Organisationen, vor allem der intellektuellen Jugendverbinde, in die Politik der
christlichen Parteien war demgegeniiber weitaus geringer. Sie begegneten diesen
bereits in den ersten Jahren der Republik mit Misstrauen, da es nach Ansicht der
katholischen Organisationen nicht gelungen war, christliche Forderungen in der
Politik energisch durchzusetzen. Ihrer Meinung nach wire es wichtiger gewesen, die
Aufmerksamkeit auf die innere Erneuerung des christlichen Lebens zu konzentrie-
ren, statt an praktischen politischen Auseinandersetzungen teilzunehmen.’

* Zur ,Los von Rom“-Bewegung vgl. Stauracz, Franz: Los von Rom. Wahrheitsgetreue
Schilderung der osterreichischen Verhiltnisse. Hamm in Westfalen 1901. — Trauner, Karl
Reinhart: Die Los von Rom Bewegung. Gesellschaftspolitische und kirchliche Strémung in
der ausgehenden Habsburgermonarchie. Szentendre 1999.

Im Jahr 1930 bekannten sich in Béhmen 2.107.781 Burger deutscher Nationalitit zur
romisch-katholischen Konfession, in Miahren-Schlesien waren es 774.326. Zur Zahl der
deutschen Katholiken vgl. Albrecht, Alfred: Statistik der deutschen Katholiken in B6hmen
und Mihren-Schlesien. In: Donat, Heinrich (Hg.): Die deutschen Katholiken in der Tsche-
choslowakei. Warnsdorf 1934, 39-73.

' Der Katholizismus wurde in den ersten Jahren der Existenz der eigenstindigen Tschecho-
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Die deutschen Katholiken in den bohmischen Lindern hatten in dieser Hinsicht
wichtige spirituelle Impulse aus Deutschland erhalten, die noch aus der Zeit des
Kulturkampfs. nach der Reichsgriindung 1871 stammten. Diese Impulse gingen in
der Zwischenkriegszeit zum Beispiel vom Kreis des Miinchener Theologen Romano
Guardini aus, der aktiv in der Jugendpastoral titig war.” Junge Priester und Theo-
logiestudenten suchten in den Gedanken des osterreichischen Geistlichen Pius
Parsch (1884-1954), ,den Vater der liturgischen Reform®, Inspirationen.® An der
Rezeption neuer theologischer und geistlicher Stromungen beteiligten sich auch
Angehorige der Ordensgemeinschaften. Zu den aktivsten gehorten die Benediktiner,
darunter zum Beispiel der Abt des Klosters Broumov (Braunau), Dominik Prokop.’
Gerade aus dem Benediktinermilieu in Deutschland (insbesondere von den Klostern
Beuron und Maria Laach) gingen wichtige Anregungen fiir die Verwirklichung der
liturgischen Reform aus.

Im deutschen Milieu der bdhmischen Linder waren zudem bereits wihrend der
zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts eine ganze Reihe von Vereinigungen entstanden,
die sich die Vertiefung des spirituellen Lebens zum Ziel setzten (zum Beispiel zur
Verstairkung der Marienverehrung) oder auf stindische oder berufliche Orga-
nisationen und Institutionen (Frauen-, Jugend- und Sportvereine sowie caritative
Verbande) ausgerichtet waren. Umfangreiche Titigkeit hatten die deutschen Katho-
liken zudem auf dem Gebiet des Presseapostolats entwickelt.® Grofle Aufmerksam-
keit erfuhren aber auch die soziale Problematik, verbunden mit einem wirksamen
Apostolat sowie insbesondere Bemiithungen, die Arbeiter wieder in die Kirche zu-
riick zu bringen.

Noch viel traumatisierender als fiir die deutschen Katholiken war die Entwick-
lung nach der Griindung des eigenstindigen Staates fiir die tschechischen Katho-
liken. Sie sahen sich mit einer Welle von Kirchenaustritten, der Griindung der Tsche-
choslowakischen Kirche im Jahre 1920 und dem Streben der politischen Repri-

slowakei schrittweise aus der Gesellschaft an die Peripherie verdringt, was eine Schwi-
chung des Einflusses der katholischen Kirche auf das 6ffentliche Leben zur Folge hatte. Der
auflere Druck und die Ungunst des Staates der Kirche gegeniiber fithrten jedoch zu einem
bedeutenden Aufbruch innerer Aktivititen und trugen zum Beginn der geistlichen
Erneuerung bei. Halas, FrantiSek X.: Fenomén Vatikan. Idea, déjiny a soucasnost papezstvi,
diplomacie Svatého stolce, Ceské zemé a Vatikan [Phinomen Vatikan. Idee, Geschichte und
Gegenwart des Papsttums, die Diplomatie des Heiligen Stuhls, die b6hmischen Lander und
der Vatikan]. Brno 2004, 532-536.

Einige Mitglieder von sudetendeutschen katholischen Jugendvereinen nahmen regelmiflig
an Vorlesungswochen im Sommer teil, die unter der Leitung Romano Guardinis fiir Mit-
glieder des Quickborn auf der Burg Rothenfels in Bayern stattfanden.

Ditzesanarchiv Wien. Di6zesanimter, Seelsorgeamt (Nachlass Prilat Karl Rudolf). Karton
116/Nr. 8, Brief P. Virgil Kinzels aus dem Kloster Braunau an P. Rudolf vom 9.3.1936 {iber
die volksliturgische Tagung der deutschen Priester mit P. Parsch in Prag.

Zu seiner Personlichkeit vgl. Menzel, Beda Franz: Schicksale der Abtei Braunau in Rohr
unter der Regierung des Abtes Dr. Dominik Prokop 1926-1969 und deren Auswirkungen.
Miinchen 1980.

Genauer zu diesen Aktivititen in: Donat: Die deutschen Katholiken in der Tschecho-
slowakei. Eine @hnliche Arbeit zur Entwicklung des tschechischen Katholizismus fehlt bis-

her.
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sentanten nach der Trennung von Staat und Kirche konfrontiert.” Das tschechische
katholische Milieu war eher durch traditionelle Formen der Religiositit geprigt, was
sich oft bei groflen religiosen Festen wie etwa bei Wallfahrten zeigte. Diese Form der
Religiositit war insbesondere in Mihren verbreitet. Die lange Zeit fehlenden An-
satze zu einer spirituellen Erneuerung im tschechischen Katholizismus sind unter
anderem auf den Mangel an geeigneten Fiihrungspersonlichkeiten zuriickzufiihren.
Die nach der Wende zum 20. Jahrhundert geborene Generation, die an Universititen
in Italien, Frankreich, Belgien, Deutschland oder Osterreich studiert und dort Be-
kanntschaft mit den neuesten Tendenzen innerhalb des europiischen Katholizismus
gemacht hatte, versuchte sich von der sterilen geistigen Atmosphire des dsterreichi-
schen Katholizismus zu befreien. Zentren der spirituellen Renaissance des tschechi-
schen Katholizismus waren vor allem die Ordensgemeinschaften. Die von ihnen aus-
gehende Entwicklung wurde jedoch durch die nationalsozialistische Okkupation
unterbrochen. So zeigten sich die Friichte meist erst in der relativ freien Zeit der
Nachkriegsjahre zwischen 1945 und 1948, als in leitende Positionen innerhalb der
kirchlichen Strukturen Personlichkeiten wie zum Beispiel die Primonstratenser
Bohuslav Jarolimek und Bohumil Vit Tajovsky (der spitere Abt des Klosters Zeliv),
der Benediktiner Anastdz Opasek, oder der Jesuit Adolf Kapr aufstiegen.'® Zu die-
ser Gruppe sind auch der Benediktiner Method Klement, der die Ministranten-
Vereinigung ,Legio angelica® organisierte, die erfolgreiche Evangelisierungsarbeit
leistete, sowie der Benediktiner Arnost Vykoukal, der sich als Abt des Emaus-
klosters in der liturgischen Erneuerung engagierte, zu zihlen.

Eine fiir den tschechischen Katholizismus entscheidende Bedeutung kam der
Apologetik gegen alle antireligiosen Tendenzen der Zeit zu. Gegen sie grenzte sich
zum Beispiel der intellektuelle Kreis um die Zeitschrift ,Rozmach* (Aufschwung)
kritisch ab, an dessen Spitze der Schriftsteller Jaroslav Durych stand. Mit den Be-
strebungen, kirchliche Interessen zu verteidigen, konnten sich auch deutsche Intel-
lektuelle anfreunden. Dennoch kam es nicht zu einer Anniherung im Rahmen per-
sonlicher Kontakte. Zu dieser Zeit setzten sich die deutschen katholischen Intel-
lektuellen intensiv mit der Frage auseinander, wie sich die Stellung der Deutschen als
Minderheit im kirchlichen Leben, im Schulwesen und in der Kultur widerspiegelte.
Beriihrungspunkte zwischen dem tschechischen und dem deutschen katholischen
Milieu waren jedoch in den ersten Jahren nach Griindung der Republik auch auf spi-
ritueller Ebene kaum zu finden. Die tschechische katholische Kultur orientierte sich
eher am tranzosischen Milieu (zum Beispiel am Herausgeber religiéser Literatur
Josef Florian),'" als am deutschen oder 6sterreichischen Katholizismus. Einer der be-

? Vgl. zuletzt: Marek, Pavel: Cirkevni krize na pocitku prvni Ceskoslovenské republiky
(1918-1924) [Die Kirchenkrise am Beginn der Ersten Tschechoslowakischen Republik
(1918-1924)]. Brno 2005, 212 f. (Pontes pragenses 36).

° Vasko, Viclav: Neumléens [Die nicht zum Schweigen Gebrachte], Band 1. Praha 1990. -
Janisovd, Milena/Kaplan, Karel: Katolicka cirkev a pozemkova reforma 1945-1948. Doku-
mentace [Die katholische Kirche und die Landreform 1945-1948. Eine Dokumentation].
Praha 1995. — Machula, Jaromir: Vatikin a Ceskoslovensko (1938-1948) [Der Vatikan und
die Tschechoslowakei]. Praha 1998.

"' Josef Florian konzentrierte sich in seiner Tatigkeit auf die Ubersetzung der franzésischen
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deutendsten katholischen Schriftsteller, Jaroslav Durych, verkiindete sogar, dass die
Gemeinschaft mit den deutschen Katholiken fiir die tschechischen Katholiken viel
schicksalhaftere Folgen als der frithere Schutz durch die Habsburger gehabt hatte.'

Der tschechische Katholizismus, dessen politischer Reprisentant die Volkspartei
war, bemtihte sich wihrend der Ersten Republik auf dem Gebiet der Nationa-
litatenpolitik vor allem darum, den Vorwurf eines mangelnden Patriotismus zu ent-
kriaften und seine Loyalitit gegeniiber der eigenen Nation zu beweisen. Diese Vor-
gehensweise blockierte die Moglichkeit einer Zusammenarbeit mit deutschen Part-
nern auf politischer Ebene, die tatsichlich bis zum Ende der Ersten Republik nie-
mals zustande kam. So verhinderten die Nationalititenprobleme eine konstruktive
Zusammenarbeit beider Ethnien. Wie unter anderem Ferdinand Seibt in seinem
Buch ,Deutschland und die Tschechen® konstatiert hat, nutzte der Katholizismus
das einigende Potential, das der universelle Charakter der katholischen Dogmatik
bot, nicht."”” Die Existenz ausgeprigter nationaler Barrieren bestimmte so auf nega-
tive Weise die Versuche einer gegenseitigen Anniherung von tschechischen und
deutschen Katholiken. Der auflere Druck durch starke Sakularisierungstendenzen in
der Ersten Tschechoslowakischen Republik erschwerte dies zusitzlich.

In diesem Zusammenhang muss allerdings erwahnt werden, dass die katholischen
Reprisentanten in der deutschen Christlich-Sozialen Partei schon frithzeitig ver-
suchten, eine sinnvolle Ubereinkunft mit der tschechoslowakischen Regierung zu
finden. Eine Schliisselrolle bei den Annaherungsbemithungen zwischen Deutschen
und Tschechen nahm der Professor der Juristischen Fakultit der Deutschen Uni-
versitat in Prag, Robert Mayr-Harting, ein, der im Oktober 1926 Mitglied der biir-

gerlichen Koalitionsregierung von Antonin Svehla wurde."

religiosen Literatur, vor allem der Werke des franzdsischen Schriftstellers Leon Bloy. Um
Florian formierte sich schrittweise ein Kreis von Autoren und Ubersetzern, die sich an der
Editionsarbeit beteiligten. Zu ihm gehorten zum Beispiel die Dichter Otokar Bfezina und
Bohuslav Reynek, die ebenfalls intensive Kontakte zum franzosischen kulturellen Milieu
pflegten. Vgl. Med, Jaroslav: Spisovatelé ve stinu. Studie o feské literatufe [Schriftsteller im
Schatten. Eine Studie iiber die tschechische Literatur]. Praha 1995, 17-41, 87-93 und 101-
122,

Durych, Jaroslav: Nadéje katolictvi v zemich Ceskych [Hotfnung fiir den Katholizismus in
den bohmischen Lindern]. Praha 1930, 10.

Seibt, Ferdinand: Némecko a Cesi [Deutschland und die Tschechen]. Praha 1996, 210.
Bereits zu Beginn der zwanziger Jahre wurde die Polarisierung der Auffassungen innerhalb
der Parteifithrung der Christlich-Sozialen Volkspartei deutlich sichtbar. Wihrend ein Teil
des Abgeordnetenklubs mit deutschen nationalistischen Politikern sympathisierte (zu den
fiihrenden Sprechern des nationalen Fliigels gehorten z.B. der Mitschopfer des Partei-
programms Karl Hilgenreiner, Felix Luschka, Franz Budig sowie Wenzel Feierfell), suchte
ein kleinerer Teil Kontakt zu den Reprisentanten der tschechischen Politik und bemiihte
sich um eine realistische Haltung gegentiber der tschechoslowakischen Regierung. Haupt-
repriasentant dieser Anstrengungen war vor allem Robert Mayr-Harting, der Kontakte zum
Staatsprasidenten Toma$ G.Masaryk kniipfte (aufler Mayr-Harting zihlten zu diesem
Fligel Hans Schiitz und Fritz Oehlinger). Die aktivistische Richtung gewann in den zwan-
ziger Jahren in der Partei die Oberhand. In den Parlamentswahlen im Jahr 1925 unter-
stiitzten die deutschen Waihler mehrheitlich die aktivistische Politik. Unmittelbar nach den
Wahlen kam es zwar noch zu einer ,allnationalen® Koalition der tschechischen biirger-

12
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Die Jahre der Konsolidierung und die Entwicklung der Katholischen Aktion

Mitte der 1920er Jahre inderten sich die Verhiltnisse in der Tschechoslowakei radi-
kal. Im November 1925 gewannen tiberraschend die rechten Parteien (auf der tsche-
chischen Seite die Agrarpartei und die Tschechoslowakische Volkspartei, auf der
deutschen Seite der Bund der Landwirte und die Deutsche Christlichsoziale Volks-
partei) die Parlamentswahlen. Die Volkspartei wurde trotz starker antiklerikaler
Propaganda mit 691 000 Stimmen drittstarkste Partei. Ein Jahr spiter trat zudem die
Deutsche Christlich-Soziale Partei der ersten tschechoslowakischen Regierung
mit deutscher Beteiligung bei. Sie hatte in diesen Wahlen beinahe 314000 Stimmen
gewonnen, das hochste Ergebnis in der ganzen Zeit des Bestehens der Republik
vor dem Miinchener Abkommen. Im Jahr 1928 wurde das Verhiltnis zwischen der
tschechoslowakischen Regierung und dem Vatikan nach intensiven Verhandlungen
auch mit der Unterzeichnung des ,Modus vivendi“ neu geregelt."

[n der Zeit sich stabilisierender innenpolitischer Verhiltnisse der zweiten Hilfte
der 192Qer Jahre konnte sich die Aufmerksamkeit der Katholiken beider Na-
tionalititen in weit hoherem Mafl auf die Reflexion der geistigen Strémungen
richten als zuvor. Unter anderem thematisiert wurde die Stellung der Katholischen
Aktion durch die von Papst Pius XI. im Dezember 1922 verkiindete Enzyklika ,,Ubi
arcano®. Diese verfolgte das Ziel, Laien stirker in das kirchliche Geschehen einzu-
binden und das kirchliche Leben zu vertiefen und zu vergeistigen. Wichtiger Be-
standteil war zugleich die Durchsetzung neuer Organisationsmethoden in der Ar-
beit der Pfarrgemeinden. Hier wurde besonderer Nachdruck auf die Kooperation
der Pfarrer, die auch weiterhin Mittelpunkt des Geschehens in der Pfarrei bleiben
sollten, mit den unpolitischen katholischen Vereinigungen gelegt. Die Katholische
Aktion stieff im deutschen Milieu auf viel stirkere Resonanz als im tschechischen, da
ersteres schon zuvor neue Formen der Seelsorge gesucht und intensive Kontakte
zu modernen liturgischen und theologischen Richtungen in Deutschland gekniipft
hatte. Aufferdem kam sie auch dem Streben nach Entpolitisierung des katholischen
Lebens entgegen. Seine Vertreter betrachteten die Katholische Aktion auch als Platt-
form, um die kulturellen und sozialen Forderungen der katholischen Glaubigen
prazise zu formulieren, ohne dass diese Aktivititcn an eine Mitgliedschaft in einer
politischen Partei gebunden sein mussten.'® Eine bedeutsame Rolle in den Orga-

lichen und sozialistischen Parteien, doch hielt dieses Biindnis nicht lange. Nachdem zu-
nachst zwischen Mirz und Oktober 1926 eine Beamtenregierung gebildet wurde, entstand
durch den Eintritt des Bundes der Landwirte und der Deutschen Christlichsozialen Volks-
partei eine tibernationale Regierung.

Dieser Vertrag regelte wichtige kirchenorganisatorische Fragen wie die neue Abgrenzung
der Ditzesen (vor allem in den Grenzgebieten der béhmischen Linder sowie in der Slo-
wakei) und die Ernennung der Bischofe. Der Abschluss des ,modus vivendi war ein wirk-
samer Schritt hin zu einer Verbesserung der Beziehungen zwischen der katholischen Kirche
und dem tschechoslowakischen Staat. In der Folge wurde dadurch auch die internationale
Position der Tschechoslowakei gefestigt. Halas: Fenomén Vatikan 554-561.

' Trenkler, Alfons: Der Volksbund und die katholische Aktion. In: Der Fiihrer 7 (September-

Oktober 1927) 125.
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nisationsstrukturen der Katholischen Aktion unter den deutschen Katholiken tber-
nahm zeitweise die katholische intellektuelle Elite, die sich in den akademischen
Jugendverbinden zu formieren begann. An der Spitze des Referats fiir Jugendarbeit
der Katholischen Aktion stand zum Beispiel Eduard Winter.'” Dieser beharrte kon-
sequent auf einer unpolitischen Ausrichtung der Katholischen Aktion und vertei-
digte den Standpunkt, man solle sich nicht in politische und konfessionelle An-
gelegenheiten einmischen, da ein ,parteipolitisches Engagement, zumal in einer der
Kirche eng verbundenen Partei, als Verrat an der Wiirde und Selbstwirksamkeit des
Geistes — des religiosen in erster Linie“ anzusehen sei.'”® Der Volksbund der deut-
schen Katholiken machte auch diese papstliche Enzyklika schon bald nach ihrer
Verkiindung zur Grundlage seiner weiteren Tatigkeit. Vom Standpunkt der Be-
mithungen um Vereinigung der deutschen katholischen Organisationen eignete sich
das Programm der katholischen Aktion gleichfalls als Voraussetzung zur Schatfung
einer Gemeinschaft unter den Deutschen in der Tschechoslowakei auf spirituellen
Grundlagen."

Im tschechischen Milieu entwickelte sich die Katholische Aktion nur allmihlich.*
Antangs suchte sie vor allem eine der modernen Zeit angemessene Moglichkeit, das
Gemeindeleben zu organisieren. Dabei ging es etwa um konkrete Fragen wie die
Griindung von Gemeindeausschiissen oder die Ausarbeitung detaillierter seelsorge-
rischer Analysen in einzelnen Gemeinden.” Im Vergleich zu Bohmen hatte die
Katholische Aktion im starker religios geprigten Mihren mehr Erfolg, obwohl das
katholische Milieu gerade dort in seinen Formen religiosen Lebens um Vieles kon-
servativer war. Hier gab es mehr Personlichkeiten mit organisatorischen Fahig-
keiten, wie zum Beispiel den Sozialtheoretiker Bedrich Vasek in Olomouc (Olmiitz).

7" Eduard Winter (1896-1982) studierte in den Jahren 1915-1919 Theologie in Innsbruck und
nachfolgend in Prag. Seit Beginn der 1920er Jahre war er aktives Mitglied in der katholi-
schen Jugendbewegung und stieg zur fithrenden Personlichkeit im Studentenbund ,,Statfel-
stein“ auf. Winter gehorte zu den Hauptvertretern der nationalistischen Linie innerhalb der
katholischen Vereine und unterstiitzte in den dreiffiger Jahren aktiv die Politik Konrad
Henleins. Im Jahre 1922 erhielt er eine Dozentur, 1929-1934 wirkte er als auflerordentlicher,
1934-1941 als ordentlicher Professor fiir Kirchengeschichte an der Theologischen Fakultat
der Deutschen Universitit in Prag. In den Jahren 1941-1945 war er Professor fiir europa-
ische Geistesgeschichte an der gleichen Alma Mater. Im Zweiten Weltkrieg heiratete Winter
und trat aus der Kirche aus. Er beteiligte sich aktiv an den Bestrebungen einer ideologischen
Eingliederung des bohmischen Raumes in das Dritte Reich. Nach der Vertreibung aus der
Tschechoslowakei im Jahre 1945 wirkte Winter zunichst in Osterreich und spiter in der
DDR, wo er unter anderem an der Humboldt-Universitit in Berlin Vorlesungen hielt
(1952-1966) und aktiv in der Akademie der Wissenschaften der DDR mitarbeitete. Huber,
Kurt A.: Eduard Winter (1896-1982). In: Archiv fiir Kirchengeschichte von Béhmen-
Maihren-Schlesien 6 (1982) 7-37.

'* Ebenda 19.

13 Zak, Josef: Volksbund und , Katholische Aktion®. In: Der Fithrer 8 (Feber 1928) 49.

*® Gerade die langsame Entwicklung der katholischen Aktion war wahrscheinlich einer der

Griinde fiir den Druck des Vatikans, der zum Riicktritt des Prager Erzbischofs Korda¢ im

Juli 1931 tiihrte.

Urban, Jan Evangelista, OFM: Staronové cesty pastorace (Katolicka akce in concreto) [Alte

und neue Wege der Seelsorge (Die katholische Aktion in concreto)]. In: Zivot [Das Leben],

Jg. 11, Nr. 9, 15.5.1929,
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Die Katholische Aktion war jedoch hauptsichlich an bestehende Gemeindeaktivi-
taten gebunden und die wesentlichen Triger waren viel haufiger als bei den deut-
schen Katholiken Geistliche. Zur weiteren Verbreitung der Ideen der Katholischen
Aktion kam es jedoch erst in der zweiten Hilfte der 1930er Jahre. In der Vermitt-
lungsarbeit wurden vor allem junge Priester aktiv, die an Theologischen Fakultiten
im Ausland studiert hatten. Thr Ziel war es, sich von der formalisierten pastoralen
Praxis und der mentalen Sterilitit des so genannten Austrokatholizismus zu be-
freien. Deshalb benutzten sie die Idee der Katholischen Aktion vor allem dazu, die
Glaubigen tiir eine geistige Erneuerung zu gewinnen und ein lebendiges Gemeinde-
leben in den Pfarreien zu schaffen.”” Eine wichtige Zielsetzung der Katholischen
Aktion war zudem, die groffe Zahl von ehemaligen Katholiken, die in den ersten
Nachkriegsjahren aus der Kirche ausgetreten war, zuriick zu gewinnen.”

Das Hauptproblem bei der Stirkung der Katholischen Aktion war das Misstrauen
gegeniiber der Rolle von Laien in der kirchlichen Gesellschaft, das die obere Hierar-
chie und Kleriker hegten, sowie die Verknocherung der organisatorischen Struk-
turen. Auch die Katholische Aktion trug daher nicht zur spirituellen Anniherung
von tschechischem und deutschem Katholizismus bei, da sie sich in den einzelnen
Di6zesen nach einem nationalen Schliissel entwickelte. Zwar lehnte die Bischofs-
konterenz die Teilung der Katholischen Aktion im gesamtstaatlichen Umfang ab,
doch kam es dennoch auf dieser Ebene nicht zu einer deutsch-tschechischen Zusam-
menarbeit.*

Die Jahrtausendfeier des heiligen Wenzel

Ein Beleg tiir die Unfihigkeit, die andauernde nationale Trennung zu tiberwinden,
waren auch die pompdsen Feierlichkeiten zum 1000. Todestag des heiligen Wenzel
im Jahre 1929. Die Vorbereitungen fiir die Veranstaltung hatten bereits Mitte der
1920er Jahre begonnen, also noch in einer antikatholisch gepragten Phase. In dieser
Zeit setzten die sozialistischen Parteien auch die Beschrankung der Zahl der kirch-
lichen Feiertage durch. Sie erreichten zum Beispiel, dass der Tag des heiligen Johann
von Nepomuk als staatlicher Feiertag abgeschafft wurde. Stattdessen wurde der Ge-
denktag fiir Jan Hus als staatlicher Feiertag eingefiihrt, was eine Protestwelle unter
den Katholiken hervorrief und die Diskrepanz zwischen Staat und katholischer
Kirche weiter vertiefte.”” Kirchliche Vertreter bemiihten sich aber in dieser Zeit auch

22 Urban, Jan Evangelista, OFM: Katolicka akce ve farnosti [Die katholische Aktion in der

Ptarrei]. In: Katolik [Der Katholik], Jg. 2, Nr, 13-14, Juli 1937.

Katolicka price [Katholische Arbeit]. In: Katolik, Jg. 3, Nr. 5, 1.3.1938.

Der Prager Erzbischof Karel Kaspar lehnte im Herbst 1935 Versuche der jungen sudeten-
deutschen Katholiken ab, die gesamtstaatliche Katholische Aktion auf nationaler Basis zu
organisieren. Diese interpretierten Kaspars Haltung als Versuch der Tschechen, die Ober-
hand auch auf dem Feld der religiosen Arbeit zu gewinnen. Deshalb kam es danach zu einer
weiteren Vertiefung des Misstrauens zwischen deutschen und tschechischen Katholiken.
Vgl. dazu: Osterreichisches Staatsarchiv, Archiv der Republik. Gesandtschafts- und Kon-
sulatsberichte, Gesandtschaft Prag, Karton 38, Zl. 576/Pol., Prag 22.11.1935.

Der Historiker Antonin Klimek vermutet, dass das streitbare Vorgehen der katholischen
Parteien gegen das geplante Gesetz iiber die staatlichen Feiertage Prisident Tomis G.
Masaryk dermaflen erziirnte, dass er ,eine manifeste Trennung eines betrichtlichen Teils
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um einen Kompromiss und stellten den heiligen Wenzel als Symbol fiir die Verbin-
dung zwischen ,tschechischem Katholizismus und tschechischem Nationalismus®“?*
dar. In diesem Sinne engagierte sich auch der Vorsitzende der Volkspartei und stell-
vertretende Staatsprasident Jan Sramek, der in seiner Rede anlisslich des 10. Jahres-
tags der Staatsgrindung betonte, dass ,,wir das diesjahrige Jubilaum durch die Wen-
zelsfeier noch hervorheben wollen.“*” Im Juli 1929 fand in Prag der groffe Kongress
des katholischen Turnverbands Orel (Adler) statt, der die Grundlage fiir eine all-
mihliche Anniherung zwischen Kirche und tschechischer Gesellschaft legte. Die
Presse der Volkspartei sah den Verlauf der Feierlichkeiten als Beweis dafiir, dass der
tschechische Katholizismus ,ein lebendiger Zweig der Nation geworden und vollig
mit ihr verwachsen ist.“** An den eigentlichen Wenzelsfeiern im September 1929
beteiligten sich in der iberwiegenden Mehrheit tschechische Katholiken. Nur je-
weils einige tausend deutsche und slowakische Katholiken kamen nach Prag.”” Dies
kann darauft zuriickgefiihrt werden, dass der heilige Wenzel damals keineswegs
als Landespatron, sondern als rein tschechischer Nationalheiliger wahrgenommen
wurde.”® Zu Beginn des zweiten Jahrzehnts der Existenz der Tschechoslowakischen
Republik verinderte sich so schrittweise die Sicht der tschechischen Gesellschaft auf
die Kirche. Die Feiern trugen in bedeutendem Mafle zu einer allmihlichen Inte-
gration des Katholizismus in das tschechische nationale Leben bei. Der organisato-
rische Erfolg der Wenzelsfeiern bedeutete fiir die tschechische katholische Elite
Ansporn und Stirkung des Selbstbewusstseins.

Die 1930er Jahre als Umbruchphase

Die 1930er Jahre konnen europaweit als Umbruchphase angesehen werden. Viele
Staaten wurden von den Folgen der Weltwirtschaftskrise und der Krise des Libe-
ralismus und der parlamentarischen Demokratie erfasst, dem ein Erstarken autori-
tirer Bestrebungen gegentiberstand. Fir die Entwicklung des deutschen und des
tschechischen Katholizismus in der Tschechoslowakei blieb dies nicht ohne Auswir-
kungen. In den intellektuellen Zirkeln beider katholischer Gemeinden kamen ver-
starkt die Stromungen zu Wort, die sich radikal gegen die Ubel des Liberalismus

des tschechischen Volkes vom Katholizismus® bewerkstelligen wollte. In: Klimek, Antonin:
Boj o Hrad [Der Kampf um die Burg]. Praha 1996, Band 1, 339.

Rede des Senators der Tschechoslowakischen Volkspartei, Mofic Hruban, auf der katholi-
schen Kundgebung auf der Sofieninsel in Prag im September 1924. In: Lidové listy, Jg. 3,
Nr. 220, 25.9.1924.

Zlamal, Bohumil: Pfirucka ceskych cirkevnich déjin. 10. dil (Doba éeskoslovenského kato-
licismu 1918-50) [Handbuch der tschechischen Kirchengeschichte. Bd. 10 (Die Zeit des
tschechoslowakischen Katholizismus 1918-50)]. Olomouc 1972, 121.

% Lidové listy, Jg. 8, Nr. 153, 9.7.1929.

#? Nahere Informationen zum Verlauf der Jahrtausendfeier des heiligen Wenzel in: Placdk,
Petr: Svatoviaclavské milenium. Cesi, Némci a Slovici v roce 1929 [Das Millennium des
Heiligen Wenzel. Tschechen, Deutsche und Slowaken im Jahre 1929]. Praha 2002.

Auf diese Tatsache verwies zum Beispiel Jaroslav Durych, als er iiber mangelndes Ver-
standnis unter den deutschen Katholiken fiir die Feierlichkeiten zum Wenzelstag schrieb.
Durych: Nadéje katolictvi v zemich ¢eskych 11 1.
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wandten und anstelle der Demokratie ein streng autoritar organisiertes System in-
stallieren wollten. Zu den Haupttriagern dieser antidemokratischen Ideen zdhlten vor
allem Angehorige der jungen Generation, die in ihrer Weltsicht von dem Erlebnis
des Ersten Weltkriegs geprigt worden waren. Aus ihrer Perspektive hatte dieser die
Schwichen des Liberalismus enthiillt, die sich in den 1930er Jahren in der Unfahig-
keit der Demokratie zeigten, dhnlichen Katastrophen standzuhalten.™

Schon zu Beginn der 1930er Jahre entspann sich im katholischen intellektuellen
Leben eine Diskussion dariiber, wie auf die wachsenden wirtschaftlichen Probleme
reagiert werden sollte, die in dieser Zeit grofle soziale Not mit sich brachten. Von
den Folgen der Weltwirtschaftskrise war das deutsche Milieu aufgrund der spezi-
fischen industriellen Struktur der bohmisch-mihrischen Grenzgebiete besonders
betroften.

Der fithrende Vertreter des Volksbunds der deutschen Katholiken, Emanuel
Reichenberger (1888-1966), musste so zu Beginn des Jahres 1932 feststellen, dass die
katastrophale wirtschaftliche Entwicklung ,Millionen arbeitswilliger Menschen aus
der Bahn wirft und mit ihren Familien dem Hunger iiberliefert.“* Die Ursachen der
okonomischen Probleme wurden in katholischen Kreisen auch in moralischen Ver-
fehlungen gesehen, besonders im wachsenden Egoismus, dem Zerfall der traditio-
nellen Werteordnung und der Krise der Familie sowie der fortschreitenden gesell-
schaftlichen Sikularisierung.™

Die Unzutriedenheit mit den sozialen Verhiltnissen wirkte sich aut das politische
Leben aus, was sich vor allem an der Kritik am parlamentarischen Modell der
Regierung und der dadurch bedingten Popularitit autoritirer Bewegungen zeigte.
Im katholischen Milieu wurde insbesondere das Modell des Standestaats propagiert.
Bei diesem Modell handelte es sich iibrigens um einen der zentralen Gedanken in der
Enzyklika ,Quadragesimo anno® von Papst Pius XI. aus dem Jahr 1931, die einen
Stindestaat als ideales Konzept fiir die Organisation der gesellschaftlichen Ver-
hiltnisse und die Uberwindung von Klassenschranken empfahl. Die Ideen der
Enzyklika stieflen bei den deutschen Katholiken, die vor der Aufgabe standen, auf
die sich verschlechternden sozialen Verhaltnisse innerhalb der deutschen Bevolke-
rung der Tschechoslowakei reagieren zu miissen, auf grofie Resonanz. Die Reprisen-
tanten der Christlich-Sozialen Volkspartei beriefen sich ebenfalls haufig auf diese
Enzyklika. In die Diskussion schaltete sich vor allem der Parteivorsitzende Karl
Hilgenreiner ein.’* Dieser lobte vor allem, dass die Enzyklika die katholischen Posi-

31
32
33

Treti generace [Dritte Generation] 1, Nr. 3, 1.6.1930.

Reichenberger, Emanuel: An der Jahreswende. In: Der Fiihrer 11 (Janner 1932) 1.

Bei der Betonung der moralischen Dimension der Ursachen der 6konomischen Krisen
handelten die sudetendeutschen Katholiken im vollen Einklang mit der Linie von Papst
Pius XI., der als Weg zur Realisierung sozialer Gerechtigkeit vor allem die moralische Er-
neuerung propagierte. In einer seiner Ansprachen vor dem Kardinalskollegium betonte
Papst Pius XI. im Oktober 1932, dass die einzige Medizin zur Verbannung der Krise die
Riickkehr zu den ethischen Grundlagen des Christentums sei. Im Geiste christlicher Prin-
zipien sollten alle materiellen Giiter verteilt werden, damit das Allgemeinwohl aller Men-
schen gesichert werden kénne. (vgl. Lidové listy, Jg. 11, Nr. 237, 14.10.1932).

Karl Hilgenreiner (1867-1948) stammte aus Hessen und wurde nach Absolvierung theo-
logischer Studien in Rom im Jahre 1892 zum Priester geweiht. Ab 1899 hielt er an der
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tionen gegeniiber der marxistischen Lehre und den sozialistischen Ideen klar ab-
grenzte. Hilgenreiner kam die papstliche These entgegen, dass der Sozialismus nicht
allein ein Wirtschaftssystem sei, sondern es sich um eine Weltanschauung handeln
wiirde, die sich im Gegensatz zum Christentum befinde, da der Sozialismus ,,die geis-
tigen Giliter den materiellen unterordnet und von seinem marxistischen Standpunkt
aus keine innere Begriindung der gesellschaftlichen Autoritit zu bieten vermag.“”’
Von den deutschen katholischen Vereinen propagierte insbesondere der ,,Volksbund
der deutschen Katholiken“ die Leitlinien der Enzyklika. Seine Vertreter entfalteten
eine umfangreiche Vortragstitigkeit und filhrten Aufklirungskurse durch. Die Enzy-
klika verstanden sie als Anregung, sich intensiver mit den sozialen Problemen in
den einzelnen Pfarrgemeinden auseinander zu setzen. Aus den Zielen der Enzyklika
wurde abgeleitet, dass man die Aufgabenbereiche erweitern miisse, etwa auf den Be-
reich des nationalen Lebens. Emanuel Reichenberger forderte daher — mit Blick auf
die Wirtschaftskrise — eine {ibernationale Zusammenarbeit zwischen tschechischen
und deutschen Katholiken, letztendlich allerdings erfolglos.”® Weitaus weniger Wider-
hall fand die Enzyklika in den katholischen Jugendverbinden. Dies lag am starken
Einfluss nationaler Ideologien.”” In diesen Verbinden fanden nimlich auch Ideen
wie das Fithrerprinzip sowie die Betonung des Kollektivs gegeniiber der Individua-
litit Verbreitung.” In den Aktivititen der Jugendverbinde spiegelten sich zudem
militaristische Elemente wider, etwa die betonte Pflege von physischer Stirke und
Korperertiichtigung.”” Groflen Anklang bei der deutschen jungen Generation fan-

Theologischen Fakultit in Prag Vorlesungen. Hilgenreiner gehérte zu den fithrenden Funk-
tiondren der deutschen Christlichsozialen, die er in den Jahren 1920-1938 als Senator ver-
trat. Im Jahre 1927 wurde er zum Parteivorsitzenden gewihlt. Dieses Amt iibte er bis zum
September 1935 aus. Innerhalb der Partei zihlte er zum national orientierten Fliigel. Die
aktivistische Richtung unterstiitzte er erst nach lingerem Zogern. Im Jahre 1938 betitigte
sich Hilgenreiner als einer der Hauptinitiatoren des Eintritts der Deutschen Christlich-
sozialen Partei in die Sudetendeutsche Partei. Im Jahre 1939 lehnte er freilich die Okku-
pation der ,Rest-Tschechei“ ab und kritisierte die nationalsozialistischen Repressionen
gegen die Kirchen. Faktisch stand Hilgenreiner wihrend der gesamten Kriegszeit unter
Polizeiaufsicht. Ab Juni 1944 wurde er im Kloster Zasmuky interniert, in dem die Gestapo
unliebsame Priester konzentrierte. Kurz nach der Befreiung wurde er erneut inhaftiert,
diesmal durch tschechische Behorden, die ihn bis 1946 in Prag gefangen hielten. Nach sei-
ner Freilassung emigrierte Hilgenreiner nach Wien, wo er im Mai 1948 starb. Vgl. Hilgen-
reiner, Karl: Lebenserinnerungen. In: Archiv fiir Kirchengeschichte von Béhmen-Mihren-
Schlesien 2 (1971) 189-329.

Hilgenreiner, Karl: Nach vierzig Jahren. In: Katholiken-Korrespondenz 12 [25] (1931) Heft
6, 131-132. Vgl. auch: Bendel-Maidl, Lydia: Karl Hilgenreiner. ,Christlicher Sozialismus
zwischen Monarchie und Republik. In: Sudetenland 40 (1998) 415-442.

Wahrend einer Wallfahrt nach Rom im Mai 1931 bemerkte er: , Wir miissen den Geist der
Gemeinsamkeit, der nationalen Gerechtigkeit und Verstindigung mit in die Heimat neh-
men [...], sonst kommen wir mit einer Liige nach Hause. [...] Wenn Sozialisten und Kom-
munisten sich finden kénnen, warum nicht wir, Katholiken.“ In: Reichenberger: An der
Jahreswende.

Politische Generation. In: Die junge Front. Sudetendeutsche unabhingige Monatshefte fiir
Politik und Erziehung 6 (1935) 105.

Kampfspiele. In: Staffelstein 14 (1934) 91.

Langhans, Daniel: Die Hauptstromungen und Auseinandersetzungen im katholischen
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den auch die Ideen Othmar Spanns.*” Nach Spann standen die Fihrungsschichten
unter dem Einfluss von materialistischer Philosophie, Rationalismus und Fort-
schrittsglauben. Deshalb kam es nach den Vorstellungen radikaler Kreise zu Pro-
blemen, die die Demokratie nicht mehr losen konnte. Zum bedeutendsten dieser
Kreise wurde der intellektuelle Bund ,Staffelstein® unter der Fihrung des bereits
erwihnten Eduard Winter.

Unter den Tschechen betfasste sich vor allem der bereits erwihnte Bedfich Vasek
aut theoretischer Ebene mit der Problematik der katholischen Soziallehre. Dank sei-
ner Ubersetzungen erschienen auch die wichtigsten pipstlichen Enzykliken von
Pius X1I. in tschechischer Sprache. Vasek sah in der Enzyklika eine Antwort auf die
okonomischen Probleme der Zeit, fur die er die liberale Wirtschaft verantwortlich
machte. Die Krise interpretierte er als ,,Bankrott des Liberalismus und Kapitalismus,
der seinem Kern nach der Unglauben der Reichen sei, ebenso wie die Revolte des
Sozialismus der Unglauben der Armen war®.*

Parallel zur Diskussion iiber die Rezeption der Enzyklika fand auch eine poli-
tische Auseinandersetzung zwischen den einzelnen Gruppierungen innerhalb der
tschechischen Volkspartei statt. Bei der Propagierung der Enzyklika, vor allem der
Idee des Stindegedankens, wollten sich innerhalb der Volkspartei in erster Linie die
Reprisentanten der Nachwuchsorganisation ,Junge Generation der Volkspartei®
(Mlad4 generace lidové strany), die in Bohmen wirkte, verstirkt in Szene setzen.®

Nach ihrer Griindung im Dezember 1929 entwickelte sie sich zur Plattform der

Lager. In: Becher, Peter (Hg.): Deutsche Jugend in Béhmen 1918-1938. Benediktbeuern
1993, 63-87, hier 76.
* Nach der Meinung des bekannten sudetendeutschen Geistlichen Paulus Sladek (1908-
2002), der in der Zwischenkriegszeit auch im Staffelstein wirkte, stieg bei Jugendlichen aus
dem nationalen Milieu gerade durch den Einfluss der Ideen von Othmar Spann ihre
Wertschatzung fiir die katholische Kirche. Vgl.: Und unsere Jugend?. In: Katholiken-
Korrespondenz 15 [28] (1934) Nr. 7-8, 149. — Amtmann, Rolf: Die Geisteslehre Othmar
Spanns, Thre Stellung in der Geschichte der Philosophie, in der Ganzheitslehre und gegen-
ilber der modernen Psychologie. Graz 1960. — Schneller, Martin: Zwischen Romantik und
Faschismus. Der Beitrag Othmar Spanns zum Konservativismus in der Weimarer Republik.
Stuttgart 1970. — Siegfried, Klaus-]org: Universalismus und Faschismus. Das Gesellschafts-
bild Othmar Spanns. Wien 1974. — Heinrich, Walter (Hg.): Othmar Spann. Leben und
Werk. Ein Gedenkband. Graz 1979.
Die Geschichte dieses Bundes ist genauer dargestellt in: Nittner, Ernst/Schmid-Egger,
Hans: Staffelstein. Jugendbewegung und katholische Erneuerung bei den Sudetendeutschen
zwischen den Groflen Kriegen. Miinchen 1983.
2 Poledni Lidové listy [Volkszeitung am Mittag], Jg. 11, Nr. 122, 26.6.1935.
¥ Der Verband Junge Generation entstand nur in Bshmen. In Mahren und Schlesien wirkte
in den Reihen der tschechischen katholischen Jugend der unpolitische Bund Omladina
[Jungvolk]. In Béhmen und im beschrinkten Mafle auch in Mahren war zudem noch die
unpolitische Sdruzeni katolické mlddeze [Vereinigung der katholischen Jugend] titig, die
versuchte, in ihrer religiosen und kulturellen Arbeit die Interessen des Episkopats durch-
zusetzen. Ndrodni archiv, Praha [Nationalarchiv Prag]. Nachlass Jan Jifi Riickl. Karton 20.
Konzept des Briefes der Leitung der Tschechoslowakischen Volkspartei an den Prager
Erzbischof Korda¢ zum Verhiltnis zwischen der Vereinigung der katholischen Jugend und
der ,Jungen Generation® vom Friihjahr 1931. Zum Bund ,Omladina“ vgl.: Trapl: Politicky
katolicismus a Ceskoslovenskd strana lidovi 43 f.
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Kritik gegen das liberaldemokratische System, das als korrupt und moralisch zwei-
felhatt bezeichnet wurde, und das ,,im Laufe der Zeit durch neue Ordnungen, die
den Gedanken, Bemithungen und Forderungen der Zeit besser entsprechen, ersetzt
werden wird.“* Die Vertreter dieser Richtungen legten Wert auf die Erneuerung der
traditionellen Werte (besonders in der Familie), die sie durch die liberale Erziechung
zerstort sahen. Es ist wenig tiiberraschend, dass gerade hier auch die Gedanken der
Erneuerung der Gesellschaft auf standischen Grundlagen grofle Resonanz fanden.
Konkrete Gestalt erhielten diese Ideen zum Beispiel im so genannten ,,Memoran-
dum der Jungen Generation zum Landesausschuss der Volkspartei in Bohmen®
(Memorandum Mladé generace zemskému vyboru lidové strany v Cechich). Darin
wurde unter anderem zur Transformation des Senats in die Form des so genannten
Wirtschaftsparlaments aufgerufen, das nach dem Muster der Enzyklika ,,Quadra-
gesimo anno“ auf ,,autonomen Stinden® aufgebaut sein sollte.” Im Unterschied zum
Abgeordnetenhaus als politisches Parlament sollte es sich ausschlieflich wirtschaft-
lichen Fragen widmen. Die Haltung der Fiihrung der Tschechoslowakischen Volks-
partei zu solchen Bestrebungen war eher ablehnend, weil sie das parlamentarische
System fiir ausreichend hielt, um politische und wirtschaftliche Probleme zu l6sen.
Allerdings gab es hier Unterschiede zwischen Béhmen und Mihren. Der Vor-
sitzende der bohmischen Landesorganisation, Bohumil Stadek, gehorte zu den
aktiven Propagandisten der stindischen Idee und versuchte, auch innerhalb der ge-
samtstaatlichen Parteifithrung entscheidenden Einfluss zu gewinnen. Die leitende
Position Srimeks und des mahrischen Fliigels zu schwichen, gelang der Gruppe um
Stasek jedoch nicht.** Im tschechischen Milieu propagierte auch die im Jahr 1933 von
katholischen Intellektuellen gegriindete Zeitschrift Rid (Die Ordnung) den Stinde-
gedanken. Sie lief sich dabei von den Gedanken Othmar Spanns zum Stindestaat
inspirieren. Unter den tschechischen Katholiken diskutierte man jedoch vor allem
die geistigen Grundlagen des Stindewesens, weswegen die praktische Ebene seiner
institutionellen Verkorperung eher im Hintergrund blieb.*

Antiliberale Stromungen im tschechischen katholischen Milieu hatten ihre Wurzel
zudem in der Rezeption der Ideen der ,, Action Frangaise“ oder des belgischen Rexis-
mus, inspiriert von Gedanken des italienischen Korporativismus.

Die radikale und kompromisslose Verteidigung katholischer und nationaler Inter-
essen, der Nachdruck auf die Durchsetzung grundlegender moralischer und christ-
licher Werte im gesellschaftlichen Leben, das Streben nach der Beschrinkung der
Rolle von politischen Parteien und ihrer Ersetzung durch den Einfluss stindischer

* Tret generace, Jg. 1, Nr. 9, 1.10.1930.

Y Tretd generace, Jg. 5, Nr. 5, 5.4.1934,

* Zu Jan Sramek vgl.: Trapl, Milo§: Monsignore Jan Srimek. Olomouc 1995. — Marek, Pavel
(Hg.): Jan Srimek. Knéz, stitnik, politik [Jan Srimek. Priester, Staatsmann, Politiker].
Olomouc 2004.

Alfred Fuchs betonte zum Beispiel in der osterreichischen katholischen Zeitschrift ,Der
christliche Standestaat®, dass sich auch die tschechoslowakischen Katholiken um die Ein-
fihrung stindischer Prinzipien bemiihen wiirden, aber nur in wirtschaftlicher Hinsicht,
nicht jedoch im Bereich der politischen Entscheidungsfindung und des Wahlsystems
(Fuchs, Alfred: Berufsstindischer Gedanke in der Tschechoslowakei, Der christliche
Stindestaat 2 (Mirz 1934).
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Organisationen, der Widerstand gegen die liberale Weltsicht, die stiarkere Einbin-
dung der Jugend in offentliche Strukturen, all das waren dhnliche Ansitze, die bei
den jungen Katholiken beider Seiten auf Resonanz stieflen. Typisches Zeichen fiir die
junge Generation tschechischer und deutscher Katholiken war der Nachdruck, der
auf eine Konzentration der Krifte und die Schaffung geschlossener Organisationen
gelegt wurde.* Der Unterschied bestand darin, dass die jungen tschechischen Ka-
tholiken sich weitaus mehr in Auseinandersetzungen innerhalb der katholischen
Politik einmischten.

Unter den Katholiken der jungen Generation hatte aber auch die demokratische
katholische Stromung ihre Verfechter. Auf der deutschen Seite war sie zum Beispiel
durch den ,Reichsbund der deutschen katholischen Jugend® vertreten, der vor allem
die arbeitende Jugend vereinte.”” Auf der tschechischen Seite hatte sie Reprisen-
tanten besonders im mahrischen Fliigel der Volkspartei — zum Beispiel den jungen
Journalisten und Vereinsfunktionir Josef Reznicek (1906-1942), der in der Zeit der
nationalsozialistischen Okkupation hingerichtet wurde. Eine markante Personlich-
keit war auch der jiidische Konvertit und Publizist Alfred Fuchs (1892-1941). Dieser
bezeichnete die Vertreter der antiliberalen Bewegung des tschechischen Katholizis-
mus als Sprecher des Christentums ohne Christus und ohne Kreuz.” Der fiihrende
katholische Publizist Josef Dolezal (1893-1965) vertrat wiederum die Ansicht, dass
man ,,mit dem Liberalismus natiirlich auch die Biirgerrechte in der Demokratie wah-
ren muss“.”’ Diese demokratische Stromung verlor allerdings in den 1930er Jahren
langsam an Einfluss.

Gerade im Milieu der Jugendorganisationen lasst sich in der Mitte der 1930er
Jahre das Bemiihen um eine deutsch-tschechische katholische Anniherung feststel-
len. Grund dafiir war womaoglich die Unorthodoxie der jungen Generation, wih-
rend idltere Funktionidre sich in politischen Stereotypen bewegten und somit nicht
~gentigend Vorstellungskraft hatten, um zu sehen, was die echten Notwendigkeiten
erfordern, wie der ,,Demokraticky stfed“ (Demokratische Mitte) in einem Kom-
mentar an ihre Adresse anmerkte.”

Wihrend auf dieser Ebene das Eis zu brechen begann, scheiterten auf der poli-
tischen Ebene jegliche Bemtihungen um Integration. Anstrengungen in diese
Richtung hatte besonders der Vorsitzende der bohmischen Landesorganisation der
Volkspartei, Bohumil Stasek, in der Zeit nach den Parlamentswahlen 1929 initiiert,
als sich die Christlich-Soziale Partei in der Opposition befand. Alle Versuche einer
Integration der katholischen Parteien stieffen jedoch auf die kompromisslose Hal-
tung des Vorsitzenden der Volkspartei in Mihren, Jan Srimek, der eine enge Ko-
operation mit dem sudetendeutschen wie auch mit dem slowakischen politischen

* Wihrend diese Forderungen im deutschen Milieu im Jahr 1933 teilweise erfiillt wurden,

erhielt sich im tschechischen Milieu die bisherige Organisationsstruktur.

Schubert, Heinrich: Katholische Jugendbewegung und Politik. Reichenberg o. J. — Lang-
hans, Daniel: Der Reichsbund der deutschen katholischen Jugend in der Tschechoslowakei
1918-1938. Bonn 1990.

Nasinec [Unsereins], Jg. 74, Nr. 71, 26.3.1938.

> Zivot, Jg. 13, Nr. 5, 15.3.1933.

> Demokraticky stied [Demokratische Mitte], Jg. 11, Nr. 39, 28.9.1934.
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Katholizismus aus nationalen Griinden ablehnte. Der Vorsitzende der deutschen
Christlich-Sozialen, Karl Hilgenreiner, sah sich jedoch damals gezwungen zu erkla-
ren, dass die Christlich-Sozialen fiir ihr Anliegen der nationalen Gleichberechtigung
bei den Sozialdemokraten viel mehr Verstindnis als bei der inhaltlich verwandten
tschechischen Volkspartei finden.”

Ebenso wenig gelang es auf allgemeiner Ebene, gegenseitiges Verstindnis zwi-
schen tschechischen und deutschen Katholiken zu erreichen. Das belegen die diver-
gierenden Haltungen des tschechischen und deutschen Katholizismus zum Riicktritt
des Prager Erzbischofs Frantisek Kordaé im Jahr 1931, der mit grofiter Wahrschein-
lichkeit vom Vatikan erzwungen worden war.”* Besonders deutsche Geistliche stell-
ten sich gegen den Riicktritt von Erzbischof Kordaé, was zweifellos am groflen
Interesse von Kordac an sozialen Fragen erklirt werden kann. Seit Ende der 1920er
Jahre hatte er mehrmals Kritik an den ungerechten sozialen Verhiltnissen in der
kapitalistischen Gesellschaft geduflert und vor einer Ausbreitung des Bolschewismus
in Mitteleuropa gewarnt.” Solche Bemiihungen kamen den deutschen Priestern ent-
gegen, die seit Beginn der dreifliger Jahre mit der wachsenden Not im Grenzgebiet
konfrontiert waren.”® Der Vorsitzende der deutschen Christlich-Sozialen, Karl Hil-
genreiner, bezeichnete Kordac in diesem Zusammenhang sogar als einen der Haupt-
verfechter der deutsch-tschechischen Anniherung.”” Die deutschen Katholiken wur-
den vom pipstlichen Nuntius Ciriaci des Versuchs einer neuen Spaltung der Kirche
beschuldigt, hnlich wie es bereits schon einmal im Jahr 1920 geschehen war, als die
Tschechoslowakische Kirche gegriindet worden war.”® Die Bischofskonferenz be-
schrinkte zeitweilig die Tatigkeit der deutschen geistlichen Vereine in der Prager
Erzdiozese und verbot zugleich fur einige Monate die Tatigkeit der katholischen
Pressevereinigung Egerland.

Eines der wenigen Beispiele fiir ein gemeinsames Vorgehen des tschechischen und
deutschen Episkopats war der Protest gegen die Gesetzesentwiirfe des sozialdemo-
kratischen Schulministers Ivan Dérer im Januar 1933, der im Rahmen einer Schul-
reform kirchliche Kompetenzen empfindlich beschrinkt hitte. Tschechische und

deutsche Katholiken wurden zu einer engagierten Stellung gegen dieses Gesetz auf-
gerufen.”

> Trapl, Milos: Vztahy mezi Eeskym a némeckym politickym katolicismem v Ceskosloven-
sku v letech 1918-1938 [Die Beziehungen zwischen dem tschechischen und deutschen poli-
tischen Katholizismus in der Tschechoslowakei in den Jahren 1918-1938]. In: Dissertationes
historica 1 (1993). Hradec Krilové , 183-195, hier 189.

Zum Riicktritt Kordacs vgl.: Dolezal, Josef: Cesky knéz [Der tschechische Priester]. Praha
1931.

Kritische Auflerungen Korda¢s zum Kommunismus finden sich zum Beispiel in von ihm
verfassten Artikeln in Lidové listy. Jg. 9, Nr. 256 vom 7.11.1930, Nr. 264 vom 16.11.1930,
Nr. 267 vom 20.11.1930.

Pfarrer Emanuel Reichenberger erklarte, dass sich die tschechoslowakische Regierung fiir
thre Untatigkeit bei den Problemen der wirtschaftlichen Krise die vielfache Verleihung des
Leninordens verdient habe. In: Volksbote, Jg. 25, Nr. 20, 14.3.1931.

Deutsche Presse, Jg. 7, Nr. 161, 16.7.1931.

Hilgenreiner, Karl: Unser Erzbischof. In: Katholiken-Korrespondenz 12 (1931).

Nasinec, Jg. 69, Nr. 30, 5.2.1933.
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Das Auftreten der Henlein-Bewegung

Eine Zisur fir das deutsch-tschechische Zusammenleben bedeutete Hitlers
Machtantritt im Jahr 1933. Aus Kommentaren kurz nach seiner Machtiibernahme
klingt an, dass die deutschen Christlich-Sozialen sich vom neuen Regime im Nach-
barland die Restauration des konservativen Systems des deutschen Kaiserreichs
erwarteten. Von der politischen Naivitit der christlich-sozialen Fiihrung zeugt zum
Beispiel die Tatsache, dass sie die Einfiihrung einer Diktatur in Deutschland tir
wenig wahrscheinlich hielt, da sie nicht davon ausging, dass Hitler in Konkurrenz zu
dem fithrenden Vertreter der Zentrumspartei, Franz von Papen, und dem Vertreter
der Nationalkonservativen (DNVP), Alfred Hugenberg, die Mehrheit in der Regie-
rung gewinnen wiirde und in dieser Machtkonstellation seine programmatische
Vision durchsetzen kénnte.®® Im tschechischen katholischen Milieu wurde in Hitlers
Auftreten von Anfang an eine Chance gesehen, den Kampf gegen Marxismus und
Bolschewismus zu intensivieren.”’

Fiir das deutsche katholische Milieu in der Tschechoslowakei war der Wende-
punkt indessen die Griindung der Henlein-Bewegung im Herbst 1933. Im Mittel-
punkt der Debatten stand die Frage der nationalen Einigung des deutschen katholi-
schen Lagers, die sich vor dem Hintergrund der Einigung aller Sudetendeutschen
abgespielt hatte. Bereits im Oktober 1933, kurz nach der Griindung der Sudeten-
deutschen Heimatfront, bekannten sich deswegen einige der Aktivisten der katholi-
schen Organisationen zum Gedanken der nationalen Einigung der Sudetendeut-
schen. Die Zersplitterung der traditionellen katholischen Vereine rief bereits seit der
Mitte der zwanziger Jahre insbesondere unter der jungen Generation Antipathien
hervor, weil diese nach ihrer Meinung an Aktionsfihigkeit verloren hatten und in
ihren Evangelisierungsbemiihungen und bei der Bildung von Gliubigen erfolglos
waren. Diesen Kreisen der sudetendeutschen Katholiken imponierte auch der ,,iber-
parteiliche und iiberstindische® Charakter der Henlein-Bewegung. Aus diesem
Grund bemiihte sich auch ein bedeutender Teil der Angehorigen der Jugendvereine
(insbesondere aus dem Staffelstein) darum, Briicken zwischen dem kirchlichen
Milieu und Henleins ,Einheitsbewegung® zu schaffen. Dabei ging es den Erinne-
rungen von Paulus Sladek zufolge darum, ,auf jeden Fall einen frontalen Zu-
sammenstofl zwischen beiden zu verhindern®.** Katholische Unterstiitzung fiir die
nationale Einigung der Sudetendeutschen kam jedoch nicht nur aus den Reihen der

%0 Volksbote, Jg. 27, Nr. 9, 4.2.1933.

®l Tteti generace, Jg. 4, Nr. 5, 15.3.1933. Erst als Nachrichten iiber repressive Ubergriffe gegen
die katholische Kirche im Deutschen Reich, so etwa die Ermordung des fithrenden Orga-
nisators des katholischen Lebens in der Berliner Ditdzese, Erich Klausener, in der ,Nacht
der langen Messer® im Juni 1934 bekannt wurden oder der Tod des Osterreichischen
Kanzlers Engelbert Dollfuf8 beim nationalsozialistischen Putschversuch im selben Jahr fiir
Aufsehen sorgte, entwickelte sich eine kritische Distanz zum Nationalsozialismus und
Sympathie fiir den Widerstand der deutschen Katholiken. Vgl. Treti generace, Jg. 5, Nr. 14,
5.9.1934.

Sladek, Paulus: Die kirchliche Erneuerungsbewegung bei den Deutschen in der Ersten
Republik. In: Seibt, Ferdinand (Hg.): Bohemia sacra. Das Christentum in Bohmen 973-
1973. Diisseldorf 1974, 175-208, hier 205.
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Jugend. Typischer Ausdruck dafiir war zum Beispiel ein Artikel des bekannten
Organisators der deutschen katholischen Bewegung, Josef Zik, in der ,,Deutschen
Presse, in dem er das Programm fiir den sudetendeutschen Katholizismus festlegte.
Nach Zik sollte sich der deutsche Katholizismus in erster Linie auf die Schaffung
einer spirituellen ,Volksgemeinschaft“ konzentrieren, da der Kampf gegen Libe-
ralismus und Sozialismus sich bereits iiberlebt habe. Der Katholizismus sollte an
die Stelle der iiberwundenen Ideologien treten, zur fiihrenden Kraft unter den Su-
detendeutschen werden und zu ihrer geistigen Einigung beitragen.** Somit war es
auch moglich, eine engere politische Zusammenarbeit mit der Henlein-Bewegung
anzustreben, in der Leute aus dem Kameradschaftsbund an fithrenden Stellen wirk-
ten.** Zak vergafl allerdings auch nicht, die Bedeutung der Demokratie als Voraus-
setzung fiir das Zusammenleben beider Nationen hervorzuheben.®® Die Vertreter
des sudetendeutschen Katholizismus suchten also nach einer ausgewogenen Syn-
these zwischen Religiositit und nationalem Handeln. Immer offensichtlicher gerie-
ten sie dabei unter den Einfluss von Anschauungen, die aus dem Kreis der Henlein-
Bewegung kamen. Vor allem mit drei Punkten in Henleins Politik konnten sich die
Katholiken problemlos identifizieren. So wurde eine Anniherung durch das aus-
driickliche Bekenntnis der Sudetendeutschen Heimatfront (SHF) zu christlichen
Grundsatzen, die Forderung nach stindischer Einteilung der Gesellschaft und nach
einer wortlich aufgefassten Loyalitat gegeniiber dem Staat erleichtert. Durch Stel-
lungnahmen, die nationale Werte im Christentum iiberbetonten, und die Ablehnung
einer Identifikation von Politik und kirchlichem Engagement, die insbesondere
gegen die deutsche Christlich-Soziale Partei gerichtet war, kam ein Teil der sudeten-
deutschen Katholiken, wenn auch unbewusst, Henleins politischen Vorstellungen
von einer Vereinigung der deutschen politischen Szene entgegen. Im September 1934
kniipfte Henleins enger Mitarbeiter und Mitglied des Kameradschaftsbundes Walter
Brand auch Kontakt zum Leitmeritzer Bischof Anton Weber mit dem Ziel, dass die-
ser der SHF seine Unterstiitzung zusagt.” Bischof Weber hatte jedoch spiter wenig
Vertrauen zu Henlein. Webers Sekretir, der Kirchenhistoriker Josef Rabas, nennt
datiir folgenden Grund: ,Henlein selbst bot persénlich keine Gewihr dafiir, daf}
innerhalb seiner Bewegung christliches Gedankengut zur Geltung kommen
werde.“% Henlein versuchte, kirchliche Kreise und namhafte Personlichkeiten des
katholischen Lebens von seiner loyalen Haltung zum Christentum und zur Kirche
zu tiberzeugen. Hauptziel aller dieser Sondierungen im katholischen Lager war es,

*> Deutsche Presse, Jg. 9, Nr. 226, 3.10.1933.

* Lub, Andreas: Der Deutsche Turnverband in der Ersten Tschechoslowakischen Republik.
Vom volkischen Vereinsbetrieb zur volkspolitischen Bewegung. Miinchen 1988 (Verotfent-
lichungen des Collegium Carolinum 62).

Im Jahr 1934 erschien zum Beispiel eine Artikelserie in einer tschechischen Zeitschrift, die
vom Kreis junger katholischer Intellektueller , Tfeti generace® (Dritte Generation) heraus-
gegeben wurde, in der sich Josef Zik mit den Fragen der Beziehungen von Demokratie und
Moral befasste.

Nidrodni archiv Praha, fond SdP, Karton 68, DCHRS 1934-1938, Brief Henleins an Bischof
Weber vom 6.9.1934.

*" Rabas, Josef: Bischof Dr. Anton Alois Weber. Ein Lebensbild des letzten deutschen Ober-
hirten von Leitmeritz. Konigstein/Ts. 1998, 80.
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die Mehrheit der katholischen Glaubigen fiir eine Zusammenarbeit mit Henlein zu
gewinnen.”® Dieser Plan gelang, was unter anderem die organisatorische Schwichung
der Christlich-Sozialen Partei und ihre Wahlniederlage bei den Parlamentswahlen im
Jahr 1935 dokumentiert.®” Die Abkehr der deutschen Katholiken von den aktivisti-
schen Parlamentsparteien und ihre Hinwendung zur sudetendeutschen Sammlungs-
bewegung war der Ausdruck einer schrittweisen Instrumentalisierung des Glaubens
fiir nationale Ziele.

Der Katholikentag — Versuch eines Dialogs, der nicht zustande kam

Nach der Vorstellung der tschechoslowakischen Bischofe sollte der Katholikentag
im Sommer 1935, der bereits seit dem Jahr 1932 mit dem Ziel der Vertiefung des geis-
tigen und kirchlichen Lebens der Katholiken geplant worden war, zum einigenden
Moment werden.”” Im deutschen Milieu herrschte anfangs die optimistische Uber-
zeugung, dass wohl ,die Arbeitsgemeinschaft unter den Organisatoren dieses Kir-
chentreffens zu einer Arbeitsgemeinschaft ohne Beachtung der Nationalitit fithrt®.”
Bei der Konzeption des Programms des Katholikentags spielte der Olmiitzer Erz-
bischof Leopold Precan, der eng mit dem Vorsitzenden der Volkspartei Jan Srimek
zusammenarbeitete, eine wichtige Rolle. An der Organisation des Katholikentages
war auch Jan Jifi Riickl maflgeblich beteiligt, der zu den fithrenden jungen Politikern
der Volkspartei gehorte und iiber weitreichende Kontakte zum Milieu des europa-
ischen Katholizismus verfiigte.”* Probleme zeigten sich jedoch bereits in der Vor-
bereitungsphase des Kongresses. Fiir die deutsche Seite gewann nidmlich in den Vor-
bereitungsgremien der bereits erwahnte Kreis um Professor Eduard Winter und der

Staffelstein, der in dieser Zeit ein mehr als deutlich nationales Profil hatte, die Wort-

5 Nairodni archiv Praha, fond SdP, karton 68, DCHRS 1934-1938, 32-1-9, Brief von Franz
Simon an Walter Brand vom 19.9.1934.

In den Parlamentswahlen des Jahres 1935 blieben ihr von ca. 348000 Stimmen im Jahr 1929
(dieses Ergebnis wurde in einem Wahlbiindnis mit der Deutschen Gewerbepartei erreicht)
nur etwa ein Drittel, nimlich 162781 Stimmen (1,98 %). Zu den Wahlergebnissen vgl. Sta-
tistickd rofenka republiky ceskoslovenské [Statistisches Jahrbuch der Tschechoslowa-
kischen Republik]. Praha 1936, 269.

Der Katholikentag kntipfte an die Tradition der Katholikentage aus der Zeit der osterrei-
chischen Monarchie an. Schon in den 20er Jahren wollten sie vor allem deutsche Katholiken
wiederbeleben.

Wellen, Johann: Innenpolitik angekurbelt. In: Die Junge Front 4 (1934) 320.

Jan Jifi Ruickl (1900-1938) studierte Rechtswissenschaften und Philosophie an der tschechi-
schen Karlsuniversitit in Prag und Politikwissenschaften in Paris und Miinchen. Er war in
mehreren katholischen Vereinen und in der Volkspartei tdtig. Zudem gehorte er zu der
Gruppe von Intellektuellen, welche die politische Richtung der ,,Burg® unterstiitzten. In
Dezember 1935 trug er bedeutend zur Wahl von Edvard Bene§ zum Staatsprasidenten bei,
indem er die zogernden Abgeordneten der Slowakischen Volkspartei fiir die Unterstiitzung
Beness und die Ablehnung seines Gegenkandidaten Bohumil Némec (Kandidat der rechten
politischen Parteien unter der Fithrung der tschechoslowakischen Agrarpartei) tiberzeugte.
Fiir Bene§s Wahl stimmten im Parlament somit alle katholischen Parteien. Vgl. Klimek,
Antonin: Papezsky komof#i Jan Jifi Riickl jako politik [Der papstliche Kammerdiener Jan
Jifi Riickl als Politiker). In: Hledikovd, Zdenika (Hg.): Traditio et cultus. Praha 1993, 219-
228.
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Hihrung. Winter und der Staffelstein hatten als bestens organisierte und zahlenmifig
starke Gruppe auch innerhalb der deutschen Katholiken groflen Einfluss auf die

Ausrichtung der Aktivititen des Kongresses.”” Nach ihren Vorstellungen sollte es

sich um eine unpolitische Versammlung handeln, die zur religidsen Erneuerung
fiihren sollte. Das hinderte sie jedoch nicht daran, unter dem Schleier der Politik-
ferne die Pline der Henlein-Bewegung durchzusetzen.” Die Bemiihungen um die
Vereinigung der deutschen Nation empfanden sie nicht als Widerspruch, sondern als
Vollendung dieser geistigen Erneuerung.”

Im Unterschied zu den deutschen Katholiken verstanden die tschechischen
Katholiken die Feierlichkeiten ganz im Sinne einer Unterstiitzung der staatlichen
Politik. Der Vorsitzende der Volkspartei Srimek versuchte erneut, die Verbunden-
heit der tschechischen Katholiken mit der Nation zu demonstrieren. Obwohl Riickls
Verhiltnis zu Sramek nicht gut war, konnte er durchsetzten, dass der Kongress vor
allem als Verteidigung der staatlichen Politik und der Demokratie inszeniert wurde
und nicht als rein kirchliche Aktion wahrgenommen wurde.” Jan Jiff Riickl machte
in diesem Zusammenhang auf die Risiken aufmerksam, die aus dem Einfluss der
national orientierten Gruppierungen in den sudetendeutschen katholischen Kreisen
bei der Vorbereitung des Katholikentages entstehen konnten. Langfristig kam es des-
wegen zu Streitigkeiten innerhalb der Leitung der deutschen Sektion, die mit der
Abberufung Josef Ziks vom Vorsitz des Vorbereitungsausschusses einige Monate
vor Eroffnung des Kongresses endeten.”” Auch ein Teil der tschechischen Katholiken
legte grofleren Akzent auf die nationalen Werte, was sie in den Charakter des Ka-
tholikentags 1935 einbringen wollten. Der Vorbereitungsausschuss entschied aus
politischen Griinden, dass jede nationale Gruppe wihrend des Katholikentages ein
separates Programm absolvieren sollte und nur bei einigen Veranstaltungen alle sechs
Nationen der Tschechoslowakei — also Tschechen, Slowaken, Deutsche, Ruthenen,
Polen und Ungarn, zusammen treffen sollten.”

Die aktuelle politische Entwicklung verstiarkte noch die Orientierung des Kon-
gresses an Intentionen staatlicher Politik. Als Reaktion auf den Sieg der Sudeten-
deutschen Partei in den Parlamentswahlen vom Mai 1935 verstirkte sich das Inter-
esse hochster staatlicher Stellen, die Tschechoslowakei im Rahmen des Katholiken-

3 Nittner, Ernst: Gesamtstaatlicher Katholikentag Prag 1935. Ein fast unbeachtetes Jubilium.

In: Bohemia 26 (1985) 331-346, hier 333.

Vom direkten Einfluss zeugt unter anderem, dass engere Kontakte zwischen den Repri-
sentanten der Katholischen Aktion unter den deutschen Katholiken und dem hohen
Funktiondr der SdP Hans Neuwirth bestanden, der zu Beginn der 30er Jahre Mirglied
der Christlich-Sozialen Volkspartei und Mitarbeiter Erwin Zajiceks war. Osterreichisches
Staatsarchiv Wien, Archiv der Republik. Gesandtschafts-und Kﬂnsu]atsarﬂhwe Gesandt-
schatt Prag, Karton 37, ZI. 2?3![’{.}[ Prag 21.5.1935.

Nittner: Gesamtstaatlicher Kathnllkentag 333.

Nirodni archiv Praha. PZU — AMV 207, 207-1395-30/14-17, Bericht der Polizeidirektion
in Prag tiber die Vorbereitung des Katholikentages, Nr. 3288 pr., 15.2.1935.

7 Josef %ak wurde im Februar 1935 im gesamtstaatlichen Vorbereitungsausschuss des Katho-
likentags durch Josef Papica, einen engen Mitarbeiter von Erzbischof Preéan, ersetzt.
Nirodni archiv Praha. PZU — AMV 207, 207-1395- 3Df 14-17, Rapport der Polizeidirektion
zum Verlauf des Katholikentages vom 8.7.1935, ¢. j. 13458 pr.

74

75
76

78



OoO04485882

Sebek: Beziehung zwischen tschechischen und deutschen katholischen Milieu 449

tags als stabilen Staat zu prisentieren.” Die tschechoslowakische Regierung ver-
suchte einen Wandel in ihrem Verhaltnis zur katholischen Kirche deutlich zu ma-
chen und setzte die Linie fort, die schon seit den Feierlichkeiten zum Wenzelsjubi-
laum im Jahr 1929 erkennbar gewesen war. Dieses Bemiihen der tschechoslowaki-
schen Regierung zeigte sich auch in der Einladung des Pariser Erzbischofs Jean Ver-
dier (1864-1940) als Reprisentant des Vatikans, die zugleich die enge Verbundenheit
zwischen Frankreich und der Tschechoslowakei symbolisieren sollte.®® Die Ge-
sprache in der tschechischen Sektion widmeten sich vor allem der Diskussion orga-
nisatorischer Fragen, der Aufgabe der Evangelisierung der Gesellschaft und den Pro-
blemen der weiteren Ausrichtung der Katholischen Aktion. Das Treffen der deut-
schen Katholiken, etwa 40000-60000 von ihnen waren nach Prag gekommen, verlief
in einem etwas anderen Geist. Anders als bei den tschechischen Katholiken gewan-
nen hier die Gesprache zu Laienelementen grofieren Einfluss, wobei als wichtiges
Thema das Verhaltnis zwischen Nation und Christentum hervortrat. Teilweise wa-
ren diese Diskussionen auch von der aktuellen politischen Situation beeinflusst. Hen-
leins Sieg in den Parlamentswahlen hatte nimlich eine verstarkte Orientierungssuche
innerhalb des deutschen katholischen Milieus ausgelost. Im Rahmen der katholi-
schen Organisationen begann man intensiv das Problem zu diskutieren, ob nicht die
Wahlniederlage der katholischen Parteien zugleich eine Niederlage des Katholizis-
mus als Ganzes bedeutete.”’ Zu den oft diskutierten Themen gehorte auch die kari-

”? Eine solche Ausrichtung des Katholikentags wiinschte sich vor allem Auffenminister Ed-
vard Benes, der sich um die Anniherung des sozialistischen und katholischen Lagers
bemiihte. Diese Anniherung sollte die Demokratie in der Tschechoslowakei stirken. Benes
sprach iiber diese Fragen zum Beispiel am 30.4.1936 mit dem 6sterreichischen Gesandten
in Prag, Ferdinand Marek. Nach Mareks Bericht sagte Benes$: ,ldeologien, wie es der
Nazismus, der Kommunismus oder der Faschismus seien, konnen nur wieder durch an-
dere Ideenkrifte bekimpft und paralisiert werden. Diese Ideenkrifte seien in der Tsche-
choslowakei neben der allgemeinen Liebe zum Vaterland der Katholizismus und der So-
zialismus.“ In: Osterreichisches Staatsarchiv Wien, Archiv der Republik. Gesandtschafts-
und Konsulatsarchive. Gesandtschaft Prag, Karton 41, ZI. 227/Pol., Prag 1.5.1936.

Der pipstliche Legat Jean Verdier wurde auch von hochsten Vertretern des Staates, ein-
schlieffilich Prasident Masaryk, empfangen.

Konrad Henleins dominante Stellung im sudetendeutschen politischen Lager nach der
Parlamentswahlen legitimierte in den Augen der Reprisentanten der jungen katholischen
Kreise ihre Linie der Zusammenarbeit mit den nationalen Stromungen und der Sude-
tendeutschen Partei. Gegen eine Anniherung an diese Bewegung stellten sich vor allem
traditionellen Vereine, deren fithrende Vertreter sich zwar nicht gegen eine engere Zusam-
menarbeit der einzelnen Richtungen stellten, die sich jedoch gegen das totalitir aufgefasste
Konzept der ,,Volksgemeinschaft“ auflerten. Sie beftirchteten nach dem Wahlsieg der Sude-
tendeutschen Partei den Ausbruch eines Kulturkampfes sowie den stirkenden Einfluss des
»INeuheidentums® in den Reihen der Sudetendeutschen. Nicht eindeutig war kurz nach
Henleins Wahlsieg die Reaktion des Vorsitzenden der Christlichsozialen Karl Hilgenreiner.
Einerseits war er von den Wahlergebnissen seiner Partei enttauscht, andererseits begriifite
er jedoch die Tatsache, dass innerhalb der deutschen Minderheit eine starke Personlichkeit
herangewachsen war, die zum Gegner der tschechischen Politik werden und energisch die
Interessen der deutschen Minderheit durchsetzen konnte. Er stellte sogar Stimmen in
Zweifel, die Henlein der Zusammenarbeit mit Hitler beschuldigten und wiirdigte Henleins
Bemithungen um die Unterstiitzung des christlichen Gedankens. Hilgenreiner, Karl: Parla-
mentswahlen und Katholikentag. In: Katholiken-Korrespondenz 16 (1935) 122.
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tative Tatigkeit der Kirche. Einen Hohenpunkt innerhalb der deutschen Sektion
stellte die heilige Messe im Geist der liturgischen Bewegung dar. Sie wurde vom
Wiener Kardinal Theodor Innitzer zelebriert und hinterlieff bei vielen Teilnehmern
einen tiefen Eindruck.

Der Katholikentag rief trotz seines Misserfolgs bei der Anniaherung zwischen
den Katholiken der verschiedenen Nationalititen grofles Echo in den breitesten
katholischen Schichten hervor. An allen Veranstaltungen des Katholikentages nah-
men nach Angaben der , Lidové listy™ mehr als 500000 Glaubige aller Nationalititen
teil.”

Bei den Verhandlungen der Bischofskonferenz in Olomouc im Oktober 1935
zeigte sich aber eine unterschiedliche Bewertung. Jan Jifi Riickl beschuldigte die
deutschen Katholiken, die geistige Wirklichkeit immer mehr mit dem Nationalen zu
verbinden.** An der Person Riickls kann die Ambivalenz der Haltungen des tsche-
chischen und deutschen Milieus festgemacht werden. Obwohl er die Aktivititen des
deutschen Katholizismus in nationaler Hinsicht kritisch bewertete, bemiihte er sich
in der Mitte der 1930er Jahre, einen vereinten Block aller katholischen Parteien in der
Tschechoslowakei zu schaffen.” Inspiration war ihm der Erfolg bei der Vereinigung
der katholischen Politik fiir die Wahl von Prasident Edvard Bene$ im Dezember
1935. Da Riickl schwer krank war, scheiterten seine Bemiithungen jedoch schon
in der Anfangsphase. Die sudetendeutschen Katholiken wiederum kritisierten die
Tatsache, dass ein kirchliches Ereignis, unterstiitzt von Teilen des tschechischen
Episkopats sowie katholischer Politiker zur Propaganda politischer Ziele verwendet
wurde. In diesem Kontext bewerteten aber auch einige tschechische katholische
Zirkel den Verlauf des Katholikentags negativ. Nach ihrer Meinung war es nicht ge-
lungen, eine intensivierte geistige Ebene durchzusetzen. Der Verlauf des Kongresses
wire deutlich mit politischem Engagement verkniipft gewesen.*

Die letzten Jahre der Ersten Republik

Infolge der Bedrohung durch den Nationalsozialismus vertiefte sich in der zweiten
Hilfte der dreiffiger Jahre die Diskrepanz zwischen den katholischen Gemein-
schaften beider Nationalititen weiter. Der tschechische Katholizismus konzentrier-
te sich auf die Verteidigung der nationalen Eigenstindigkeit. An der Spitze dieses
Kampfes stand die Volkspartei, die zu einer der Hauptstiitzen des demokratischen
parlamentarischen Systems wurde. Der Volkspartei war es gelungen, den Antikatho-
lizismus, der die Atmosphire in den ersten Jahren nach der Griindung der Republik
geprigt hatte, zu iiberwinden. Durch das Verdienst ihres Vorsitzenden Sramek war

82
83
84

Der Prager Katholikentag. In: Stimmen der Jugend 3 (August 1935) Heft 10, 155.

Lidové listy [Volkszeitung], Jg. 14, Nr. 150, 2.7.1935.

Osterreichisches Staatsarchiv Wien, Archiv der Republik. Gesandtschatts- und Konsulats-
berichte, Gesandtschaft Prag, Karton 38, ZI. 480/Pol., Prag 5.10.1935.

Uber die Idee, die Politik aller katholischen Parteien im Staat zu koordinieren, sprach er
zum Beispiel in den Lidové listy (Lidové listy, Jg. 16, Nr. 87, 12.4.1936).

Katolik, Jg. 1, Nr. 10, Juni 1936. Auflerung Dr. Viclav Jandas, eines fithrenden Vertreters des
Verbandslebens der tschechischen Katholiken und bekannter Organisator der Katholischen
Aktion wihrend der Wallfahrt zum Heiligen Berg (Svatd hora).
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sie zu einer wichtigen Stiitze der Burg und zu einer staatserhaltenden Kraft gewor-
den. Zugleich unterstiitze die Volkspartei in der Innenpolitik die ganzen 1930er
Jahre hindurch die tschechoslowakische Nationalstaatsidee.”

Im Milieu des deutschen Katholizismus kam es in der Mitte der 1930er Jahre in
der Frage der weiteren Ausrichtung der christlichen Politik zu Differenzen. Im
Februar 1936 hielt Konrad Henlein im Deutschen Haus in Prag eine Rede, die auf
die Kulturpolitik der Sudetendeutschen Partei Bezug nahm. Unter anderem widme-
te er sich auch der Frage des Christentums und der Stellung der katholischen Kirche.
Er deutete an, dass er gewillt sei, die christlichen Forderungen zu verteidigen, gleich-
zeitig forderte er aber, dass die Kirche ihr Wirken nur auf die metaphysische Ebene,
das heifdt auf die rein seelsorgerische und geistige Praxis beschrinke. Ein politisches
Engagement der Kirche lehnte er als unvereinbar mit ihrem Wesen ab, weil dadurch
nach seiner Ansicht das kirchliche Leben sikularisiert wiirde.* Henlein wollte durch
die Beschrinkung des Einflusses der iibrigen Parteien die Einigung des politischen
Lebens der Sudetendeutschen erreichen. Gegen diesen Anspruch wehrten sich
einige demokratisch denkende sudetendeutsche Katholiken. In der Entstehung einer
vereinigten deutschen Partei sah zum Beispiel der Journalist und Publizist Heinrich
Schubert (1901-1991) gewaltige Risiken fiir die Verteidigung der christlichen Inter-
essen und Forderungen. Zugleich lehnte er auch das Fiihrerprinzip ab, weil er nicht
glaubte, dass ,der Fiihrer in der Stunde der Gefahr auch wirklich die Lebensinter-
essen des christlichen Volkes vertrete“.” Unterstiitzung erfuhren diese Kreise des
sudetendeutschen Katholizismus durch das Erscheinen der pipstlichen Enzyklika
»Mit brennender Sorge“ im Mirz 1937, die sich gegen den Einfluss der national-
sozialistischen Ideologie stellte und die nationale Bewegung verurteilte.”® Der bereits
erwihnte Emanuel Reichenberger machte danach auf die Uberbewertung des natio-
nalen Elements aufmerksam und schrieb in einem seiner Artikel: ,Das Volk ist
bestimmt ein grofler Wert, aber nicht der erste, nicht der einzige und nicht der grofi-
te; wir sehen im Volk ein Geschenk Gottes und eine Verpflichtung Gottes, aber wir
lehnen die Vergottlichung der Nation und der Elemente ab, die sie begleiten — Blut,
Boden, Rasse.“”" Die Krifte im sudetendeutschen Katholizismus, die den nationalen

¥ Kvadcek, Robert: Lidové strana pred Mnichovem [Die Volkspartei vor dem Miinchener Ab-
kommen]. In: Hledikova (Hg.): Traditio et cultus 229-239, hier 231.
" Nirodni archiv Praha. fond SdP, Karton 68, DCHRS 1934-38, Abschrift von Henleins
Rede vom 23.2.1936.
*" Langhans: Der Reichsbund der deutschen katholischen Jugend 206.
" In der Enzyklika ,Mit brennender Sorge“ hatte Pius XI. die Unvereinbarkeit des christ-
lichen Glaubens mit der Vergotterung der Rasse, des Volkes und des Staatsoberhauptes her-
vorgehoben sowie die Ablehnung des Alten Testaments verurteilt. Zudem warnte er vor
den Gefahren der Leugnung einer allgemeingiiltigen Moral bzw. eines vom Schépfer vor-
gegeben Naturrechts sowie vor der Anerkennung des nationalsozialistischen Prinzips, das
behauptete: ,Recht ist, was dem Volke niitzte“. Die Enzyklika schliefit mit einer Ermah-
nung an die deutschen Priester und Ordensleute, durch Widerlegen der Irrtiimer der Wahr-
heit zu dienen, und mit einem Aufruf an die christlichen Gliubigen, eine widerstandsfihi-
ge Treue reifen zu lassen. Vgl. Riccardi, Andrea: Salz der Erde, Licht der Welt. Glaubens-
zeugnis und Christenverfolgung im 20. Jahrhundert. Freiburg, Basel, Wien 2002, 78-79.
Reichenberger, Emanuel: Christus muss Kénig sein. In: Der Fiihrer 16 (September-Oktober
1937) 154.
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Trends nicht unterlagen, verloren jedoch an Einfluss und wurden an den Rand
gedringt. Henleins Bemiihungen fanden ein positives Echo. Fiir kirchliche intellek-
tuelle Kreise, die von einer nationalen Glaubensauffassung beeinflusst waren, war
Henlein ein Idol, das ihnen aus der Seele sprach.ﬂ Versuche, die Kirche aus dem
otfentlichen Engagement auf die rein seelsorgerische Ebene zu verdringen, entspra-
chen ihren Vorstellungen einer spirituelleren Kirche. Auch sie wollten, méoglicher-
weise aus anderen Griinden als Henlein, den Raum beschrinken, in dem sich die
Kirche zu gesellschaftlichen Themen und vor allem zur Politik duflerte. In ihren
Bemiihungen lieflen sie sich auch nicht von der politischen Entwicklung im natio-
nalsozialistischen Deutschland belehren, die zeigte, dass dieser Weg in die Kata-
strophe fiihrt.

Das Verhiltnis zwischen tschechischen und deutschen Katholiken verscharfte
sich auch im Bereich der Priesterausbildung. Ernste Probleme ergaben sich auch im
Leitmeritzer Seminar, wo den Erinnerungen Eduard Winters zufolge die Situation
als ,offener Krieg“ zwischen deutschen und tschechischen Studenten der Theologie
bezeichnet wurde.” Im Jahr 1938 brach ein offener Konflikt um die Weihe von deut-
schen Theologen aus. Diese waren gemeinsam in die Sudetendeutsche Partei (SdP)
eingetreten, weswegen es der Prager Erzbischof Karel Kaspar ablehnte, diese Kan-
didaten zu Priestern zu weihen. Erst nach langen Verhandlungen wurde der Kontlikt
beigelegt.” Die gespannten Beziehungen zwischen Tschechen und Deutschen spie-
gelten sich — vor allem in den 30er Jahren — auch im Leben der Ordensgemein-
schaften wider. So ersuchte im Jahr 1935 ein Teil der deutschen Franziskaner um die
Errichtung eines selbststindigen deutschen Kommissariats aus den Konventen in
Cheb (Eger), Kadan (Kaaden), Hostinné (Arnau), Moravskd Trebovd (Mahrisch
Triibau), Tachov (Tachau) sowie Hejnice (Haindorf).” Grund dafiir war die ableh-
nende Haltung deutscher Franziskaner zu Klostern, in denen tschechische Prioren
waren, die angeblich die deutschen Ordensbriider zum Verlassen des Klosters zwan-
gen.” Die tschechischen Franziskaner sahen dagegen in einem solchen Schritt keinen
Nutzen fiir die Kirche, sondern betrachteten ihn — wie in ihrem damaligen Schreiben
nach Rom steht — als ,Instrumentalisierung der Ordenangelegenheiten tiir den
Bedarf der Bewegung Henleins“.” Aus diesem Grund wurde dieses Vorhaben in
Rom am Anfang nicht gebilligt. Zur Teilung kam es erst infolge der gedanderten poli-

’? Langhans: Der Reichsbund der deutschen katholischen Jugend 222.

? Winter, Eduard: Mein Leben im Dienst des Vélkerverstindnisses. Nach Tagebuchaufzeich-
nungen, Brieten, Dokumenten und Erinnerungen. Band 1. Berlin 1981, 82-83.

Huber, Kurt A.: Das Jahr 1938 in den Priesterseminarien von Bohmen-Maihren. In: Archiv
fir Kirchengeschichte von B6hmen-Mahren-Schlesien 7 (1985) 152-188, hier 159-164.
Vgl. dazu: Ryschawy, Franz: Das Kommissariat der sudetendeutschen Franziskaner und
seine Vorgeschichte (1935-47). In: Archiv fiir Kirchengeschichte von Bohmen-Mahren-
Schlesien 6 (1982) 184-205.

Nirodni archiv Praha. RA - Franziskanerorden, Karton 21, Brief von P. Berard Antl vom
20, 7. 1935,

Nairodni archiv Praha. RA - Franziskanerorden, Karton 21, Informationen iiber die Mog-
lichkeit, ein selbststindiges deutsches Kommissariat zu schaffen. Schreiben der Provinz-

leitung des Franziskanerordens in den béhmischen Linder an die Kongregation in Rom
vom 2.7.1935.
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tischen Lage nach dem Miinchener Abkommen im Jahre 1938. An der Spitze des
Kommissariats stand damals der Prior des Franziskanerklosters in Cheb, Berard
Antl (1895-1983). Das Kommissariat wurde erst am 11. Juni 1947 formal aufgeho-
ben.

Im Mirz 1938 beendeten die zwei deutschen biirgerlichen Parteien — der Bund der
Landwirte und die deutsche Christlich-Soziale Partei — ihre Tatigkeit. In der tsche-
chischen katholischen Presse erschienen danach eine Reihe kritischer Anmerkungen
an die Adresse der deutschen Christlich-Sozialen Partei, die kurz nach dem An-
schluss Osterreichs die Prager Regierungskoalition verlassen und ihre Tatigkeit ein-
gestellt hatte.” Kritische Auflerungen richteten sich auch an die Gsterreichischen
Katholiken fiir ihre Haltung nach dem Anschluss, einschliefflich derjenigen des Wie-
ner Kardinals Theodor Innitzer. Dieser wurde allzu groffer Dienstbarkeit dem neuen
Regime gegeniiber beschuldigt, als er die Teilnahme der osterreichischen Katholiken
am Referendum tiiber den , Anschluss® Osterreichs an das Deutsche Reich unter-
stiitze.”” Das Miinchener Abkommen im September 1938 und die folgende gewalt-
same Besetzung des Grenzlandes durch die deutsche Wehrmacht bedeutete dann
jedoch das endgiiltige Aus jeder Moglichkeit einer deutsch-tschechischen Zusam-
menarbeit — nicht nur im katholischen Bereich.

Danach durchliefen die Vertreter der beiden katholischen Gemeinschaften die
dramatischen Peripetien und das Martyrium der Zeit des nationalsozialistischen
Totalitarismus und die schmerzliche Trennung des gemeinsam geteilten Schicksals
nach der Vertreibung der Sudetendeutschen nach 1945.

Die Zwischenkriegszeit war durch gegenseitige Missverstindnisse und den Sieg
nationaler Prinzipien iiber Prinzipien der Toleranz und der Briderlichkeit nach dem
Evangelium gekennzeichnet. In der jiingeren Vergangenheit wurden jedoch auf bei-
den Seiten aufrichtige Worte der Schuldanerkennung und des gegenseitigen Ver-
zeihens geduflert (zum Beispiel im Verlauf der Jubiliumswallfahrt zum Velehrad im
Juli 2000).'* Ich glaube, dass gerade das Verhalten der Glaubigen beider Nationa-
lititen aufzeigen kann, wie das Suchen nach gutem Willen und Verstindigung natio-
nale Grenzen iiberwindet und als solide Basis fiir die wechselseitige deutsch-tsche-
chische Zusammenarbeit in der Zukunft dienen kann. Und dies ist bestimmt ein
wichtiges Signal auch fiir das sich einigende Europa und fiir die Suche nach einer
neuen europaischen geistlichen Identitit.

" Die Zeitschrift Obnova schrieb damals zum Beispiel, dass die sudetendeutschen Katho-
liken ,in Zeiten stirkster geistiger Bedringung und des Kampfes um die Mission der deut-
schen Nation einer Psychose nationalen Sektierertums verfielen®. In: Obnova [Erneue-
rungl, Jg. 2, Nr. 13, 26.3.1938.

Scharf kritisierte die mihrische Tageszeitung NaSinec die Haltung der deutschen Katho-
liken, die in ithrem Blatt die Meinung vertrat, dass die deutschen Katholiken lieber der
Stimme Henleins folgen als der des Heiligen Vaters. In: NaSinec, Jg. 74, Nr. 78, 3.4.1938.

Die Schritte des christlichen Milieus auf dem Feld der deutsch-tschechischen Verséhnung
dokumentiert zum Beispiel: Rzepka, Walter (Hg.): Zukunft trotz Vergangenheit. Texte zur
deutsch-tschechischen Verséhnung. Minchen 2005 (Schriftenreihe der Ackermann-
Gemeinde 37).
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Tobias Weger

DIE KATHOLISCHE RHETORIK BEI DEN
VERTRIEBENEN SUDETENDEUTSCHEN
IN DER NACHKRIEGSZEIT

»Father Reichenberger — Populist und Revisionist

Es ist fiir mich kein Zweifel, daff die Heimatvertreibung von 18 Millionen aus einem Land, das
sie seit Jahrhunderten, jedenfalls lange vor der Entdeckung Amerikas, bebauten, das grofite
Verbrechen der christlichen Geschichte, die brutalste Christenverfolgung aller Zeiten ist. Alle
Tierschutzvereine wiirden aufschreien, wenn ein Bauer sein Vieh derart behandeln wiirde, wie
es deutsche Menschen durch Tschechen, Polen und Jugoslawen erlebten. Wenn es ein Ver-
brechen war — und dartiber soll kein Zweifel bestehen — Hunderttausende von Juden auszutil-
gen, wie es die Nazis taten, dann ist und bleibt es auch ein Verbrechen, Millionen deutscher
Menschen auszutilgen. Wenn das Wort Rassenmord einen Sinn hat: die in Potsdam legalisierte
und von den Vasallen der Sieger durchgefiihrte teuflische Vertreibung und Beraubung deut-
scher Menschen ist Rassenmord.'

Diese pathetischen Worte, die in ihrem Aussagegehalt keinen Zweifel zulieflen,
sprach der zeitgendssisch gerne als ,Vater der Vertriebenen® bezeichnete Priester
Emmanuel J. Reichenberger auf einer Reihe von Veranstaltungen in Deutschland im
Sommer 1949, zu der ihn die sudetendeutsche ,, Ackermann-Gemeinde® eingeladen
hatte. Zu deren langjahrigem Vorsitzenden Hans Schiitz (1901-1982), aber auch zu
weiteren fithrenden Vertretern wie P. Paulus Sladek (1908-2002) pflegte Reichen-
berger seit den 1920er Jahren freundschaftliche Beziehungen.” Wie kam ein katho-
lischer Geistlicher, der im Jahr 1938 selbst vor den Nationalsozialisten aus der
Tschechoslowakei in die USA geflohen war, dazu, sich bei einem Besuch in West-
deutschland nach 1945 einer Wortwahl zu befleifligen, die ihn zu einem Protagonis-
ten des Kalten Krieges, ,,volkischer” Ideen und dariiber hinaus zu einem Geschichts-
revisionisten machte? Wie konnte es dazu kommen, dass er sich zu jener eindeutigen
Abwigung von Holocaust und Vertreibung verstieg? Wer war iiberhaupt dieser
Mann, der sich in den USA, aber auch in Europa hiufig als Gewissen der deutschen
Vertriebenen gerierte?

Emmanuel Johann Reichenberger wurde am 11. April 1888 in Vilseck bei Amberg
in der Oberpfalz als Sohn deutschbohmischer Eltern geboren. Er studierte in den
Jahren 1908-1910 Theologie in Regensburg, anschlieRend am Priesterseminar in

' Reichenberger, Father Emmanuel J.: Appell an das Weltgewissen. Ansprache bei den Grofi-
kundgebungen in verschiedenen deutschen Stidten. Miinchen 1949, 8. — Vgl. auch den be-
statigenden Artikel: Appell an das Weltgewissen. In: Abendzeitung vom 8.8.1949.

Weger, Tobias: Die Ackermann-Gemeinde als katholische Gesinnungsgemeinschaft der
Sudetendeutschen nach 1945. In: Jahrbuch fiir deutsche und osteuropiische Volkskunde 45
(2003) 35-52, hier 51, Anmerkung 39. - Vgl. auch diverse Berichte der Zeitung ,, Volksbote*
im August 1949 tber den Deutschlandbesuch Reichenbergers, die dessen enge Verbindung
zur ,Ackermann-Gemeinde“ und zum ,Adalbert-Stifter-Verein® untermauern.
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Leitmeritz (Litoméfice), wo er bereits 1912 von Bischof Josef Grof} (1866-1931) die
Priesterweihe erhielt. Der Mangel an deutschen Geistlichen in Bdhmen kam dem
Wunsch des Studierenden entgegen, moglichst rasch das Priesteramt zu erlangen.’
Reichenberger wurde Kaplan in Rochlitz (Rochlice, heute Teil von Liberec) im Iser-
gebirge und engagierte sich im katholischen Verbandswesen Bohmens. Im Jahr 1919
war er einer der Mitbegriinder des ,,Volksbunds deutscher Katholiken in der Tsche-
choslowakei“, fiir den er ab 1923 die Zeitschrift ,Der Fiihrer” redigierte und dessen
Geschicke er von 1926 bis 1938 als Generalsekretir leitete. In Zusammenarbeit
mit dem ,Reichsverband katholischer Auslandsdeutscher® (RKA) rief er 1937 den
»2Deutschen Verband zur nationalen Befreiung Europas® ins Leben. Reichenberger
zihlte zu den entschiedenen Verfechtern einer sudetendeutschen Autonomielosung
innerhalb der Tschechoslowakei, wie sie auch von Teilen der biindischen Jugend-
verbande vertreten wurde. In diesem Punkt traf er sich auflerdem ideologisch mit
dem aus dem rechten Parteifliigel aufgestiegenen Vorsitzenden der deutschen Sozial-
demokraten in der Tschechoslowakei, Wenzel Jaksch (1896-1966), und den anderen
so genannten Jungaktivisten. Im Oktober 1938 emigrierte Reichenberger nach Grofi-
britannien und war von 1939 bis 1940 Seelsorger fiir Emigrantenkinder in Crawley
Down, Sussex. Von dort aus leitete er mit dem ebenfalls aus der CSR geflohenen
Sozialdemokraten Willi Wanka (1910-1992) und dem Gewerkschafter Franz
Rehwald (1903-1981) die ,,Kanadaaktion®, die etwa 1.200 deutschen Hitlergegnern
aus der CSR die Auswanderung nach Kanada, vornehmlich in die Siedlungen Toms-
lake, BC, und St. Wallburg, SK, ermdglichte.” Reichenberger selbst wanderte schlieff-
lich nach Nordamerika aus und landete Ende 1940 in New York. Er wurde Prises
des Kolpinghauses in Chicago, darauf Priester der Landgemeinde von Glen Cross im
US-Bundesstaat South Dakota. Von dort aus kniipfte er sein breites Netz an Be-
ziehungen und avancierte zu einem einflussreichen Publizisten und Politiker.” Zu-

* Bendel, Rainer: Aufbruch aus dem Glauben? Katholische Heimatvertriebene in den gesell-
schaftlichen Transtformationen der Nachkriegsjahre 1945-1965. Koln, Weimar, Wien 2003,
181 f. (Forschungen und Quellen zur Kirchen- und Kulturgeschichte Ostdeutschlands 34).
Institut fiir Zeitgeschichte, Miinchen/Research Foundation for Jewish Immigration, New
York (Hgg.): Biographisches Handbuch der deutschsprachigen Emigration nach 1933.
Band 1. Miinchen, New York, Paris, London 1980, 591.

Amstatter, Andrew: Tomslake. History of the Sudeten Germans in Canada. Blaine, Wa,,
1978. — Die University of Winnipeg, MB, verwaltet seit 1994 den Nachlass von Willi Wanka
(,Wanka Collection®). Dem Verfasser dieses Beitrags ist die Sammlung, die zweifelsohne
wichtige Hinweise zur sudetendeutschen Emigration nach Kanada enthalten diirtte, per-
sonlich nicht bekannt.

Die Untersuchung des im Reichenberger-Umfeld existierenden Netzwerks wire eine ver-
dienstvolle Aufgabe zur Erforschung der sudetendeutschen Strukturen vor und nach 1945
sowie ihrer internationalen Auffenkontakte. Zum Reichenberger-Umfeld und seinen hauti-
gen Korrespondenzpartnern zihlten sowohl der sozialdemokratische Politiker Wenzel
Jaksch (1896-1966), der dissidente NSDAP-Politiker Otto Strasser (1897-1974) (vgl. dessen
Teilnachlass im Miinchner Institut fiir Zeitgeschichte, ED 118) als auch der US-amerikani-
sche Geschichtsrevisionist Austin Joseph App (1902-?), von dessen Schriften Reichenberger
einige ins Deutsche iibersetzte und publizieren lieff. — Vgl. vor allem den gegen Potsdam
gerichteten Text von App, Austin J.: History’s most terryfying peace. San Antonio, Tex.,
1946, bzw. ders.: Der erschreckendste Friede der Geschichte. Ubersetzung von Emmanuel
J. Reichenberger. Salzburg 1950.
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dem pflegte er eine umfangreiche Korrespondenz. Im August 1944 wurde er zum
stellvertretenden Vorsitzenden des von Wenzel Jaksch prisidierten und von sozial-
demokratischen und christlich-sozialen Exilpolitikern gebildeten ,Democratic Su-
deten German Committee“ und griindete mit dem Theaterregisseur und Journa-
listen Karl Lustig-Prean (1892-1965)’, einer dufierst schillernden Persénlichkeit, die
Auslandsvertretung der ,Deutschen Christlich-Sozialen Volkspartei in der Tsche-
choslowakei®.

Nach 1945 organisierte ,Father Reichenberger® unzihlige Hilfsaktionen zu
Gunsten der Fliichtlinge und Vertriebenen in Deutschland. Obwohl er als Emigrant
ins Ausland gegangen war, wurde er nicht miide, sich selbst in die Rolle eines
»vertriebenen“ zu stilisieren, um damit bei den tatsichlichen Vertriebenen einen
Solidarisierungseffekt zu erheischen. Er verfasste eine Reihe von Biichern und
Schriften, die in immer stirkerem Mafle seine offene Sympathie fiir revisionistische,
schliefflich revanchistische Ideen spiiren liefen.® In den Jahren 1952-1962 lebte er —
in Deutschland mit Einreiseverbot belegt — in Osterreich, ehe er 1962 nach Deutsch-
land iibersiedelte. Die Universitit Graz verlieh ihm 1952 die Ehrendoktorwiirde. Ab
der Mitte der 195Qer Jahre war Reichenberger zunechmend ins Fahrwasser rechts-
extremer Gruppierungen gekommen.” Am 2. Juli 1966 verstarb er in Wien.

Die Irrungen und Wirrungen der hier knapp skizzierten Biographie mégen ein
erster Erklirungsansatz fiir die geistige Desorientierung sein, die aus vielen 6ffent-
lichen Aussagen Emmanuel Reichenbergers spricht. Seine Haltung stellte innerhalb
des deutschen Klerus der CSR gewiss eine Extremposition dar, blieb aber in der
Nachkriegszeit aufgrund der groflen Breitenwirkung des ,,Fathers* nicht ohne Kon-
sequenzen.'® Zur hier zu behandelnden Rhetorik vieler Sudetendeutscher nach 1945
gehort schon die demonstrative Verwendung der amerikanischen Berufsbezeich-
nung Reichenbergers. Sie sollte ihn offensichtlich als unbefangenen Beobachter von
auflen erscheinen lassen, der in die Zeitliufe selbst nicht involviert war.

Dieser Beitrag behandelt einige Aspekte einer spezifisch politischen katholischen
Rhetorik fithrender vertriebener Sudetendeutscher. ,,Sudetendeutsch® wird dabei,
entgegen landldufiger Praxis, nicht als ethnische Bezeichnung fiir die bis 1945 in der
Tschechoslowakei lebenden Deutschen, sondern als ethno-nationale Bezeichnung
der (parteilibergreifenden) politischen Willensgemeinschaft aufgefasst, die seit 1918
die Existenz des tschechoslowakischen Staates in Frage gestellt und fiir eine Vereini-

” Romer, Gernot: Es gibt immer zwei Moglichkeiten ... Mitkimpfer, Mitliufer und Gegner
Hitlers am Beispiel Schwabens. Augsburg 2000, 85-88.

Reichenberger, Emmanuel J.: Ostdeutsche Passion. Diisseldorf 1948. — Ders.: Pogrom in
Oberammergau? Miinchen 1949. — Ders.: Fahrt durch besiegtes Land. Karlsruhe 1950. —
Ders.: Europa in Triimmern. Das Ergebnis des Kreuzzuges der Alliierten. Graz 1950, —
Ders.: Wider Willkiir und Machtrausch. Erkenntnisse und Bekenntnisse aus zwei Konti-
nenten. Graz 1955.

Der Publizist Gerhard Frey (geb. 1933) gibt an, Emmanuel Reichenberger habe auf dem
Tag der Heimat in Ingolstadt 1964 ,die Fortsetzung seines Lebenswerks® in seine Hinde
gelegt. Vgl. Frey, Gerhard (Hg.): Prominente ohne Maske. Miinchen 1984, 345.

Vgl. dazu zum Beispiel Schiitz, Hans: Pfarrer Reichenberger 60 Jahre. In: Christ unterwegs
2(1948) 4, 16 t. — O. V.: Father Reichenberger und sein Weg. In: Pleyer, Wilhelm (Hg.): Wir
Sudetendeutschen. Salzburg 1949, 418-422 (Heimat im Herzen 8).
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gung mit Deutschland optiert hatte. Diese begriffliche Einschrankung, fiir die ich an
dieser Stelle plidieren méchte, erscheint mir aus zweierlei Griinden erforderlich:
zum einen, um die Vorgeschichte der 1945 von der wieder errichteten tschecho-
slowakischen Republik beschlossenen Aussiedlung der Deutschen besser erfassen zu
kénnen, zum anderen aber auch, um nicht alle aus der Tschechoslowakei vertriebe-
nen Deutschen kollektiv mit dem Revanchismus-Vorwurf in Verbindung zu bringen
und damit iiber einen Kamm zu scheren.'' Im Rahmen dieser Arbeit geht es nicht um
religiose Fragen im eigentlichen, theologischen Sinne, nicht um die an anderer Stelle
bereits dargestellte organisatorische Geschichte der ,Kirchlichen Hilfsstellen® oder
der aus ihr erwachsenden Ackermann-Gemeinde,'* nicht um den ,Ackermann aus
Bohmen® als sudetendeutscher ,Lieu de mémoire“,"” auch nicht um Fragen der pas-
toralen Betreuung der katholischen Vertriebenen,'* das Fortbestehen klosterlicher
Gemeinschaften' oder spezielle Formen alter oder neu entstandener Volksfrom-
migkeit im Vertriebenenbereich.'® Zweck dieses Artikels ist das Aufzeigen typischer
Argumentationsmuster und Stereotypen, die vielfach eine Kontinuitit entsprechen-
der Paradigmen aus der Vorkriegszeit bildeten, die die Protagonisten an die neuen
Zeitverhiltnisse und Gegebenheiten nach 1945 anpassten.

Zwischen Integration, Revision und Riickkebrwillen

Aussagen aus dem katholischen Vertriebenenmilieu der Nachkriegsjahre — von Ver-
tretern der 1946 als erste der sudetendeutschen ,,Gesinnungsgemeinschaften ent-

' Man sollte dementsprechend in ethnischer Hinsicht fiir die Zeit bis 1918 von ,,Deutschen

in den bohmischen Lindern®, zwischen 1918 und 1945 von ,,Deutschen in der Tschecho-
slowakei® und ab 1945 — fiir die Vertriebenen — von ,,Deutschen aus der Tschechoslowakei®
sprechen, analog zu der Selbstverstindlichkeit, mit der man auch von ,Russlanddeutschen®,
»2Ruminiendeutschen“ oder ,Ungarndeutschen® spricht.

Piegsa, Bernd: Auf der Gratwanderung zwischen ,, Verzichtlertum® und ,Revanchismus® -
die Geschichte der ,Sudetendeutschen Ackermann-Gemeinde®. In: Endres, Rudolf (Hg.):
Bayerns vierter Stamm. Die Integration der Flichtlinge und Heimatvertriebenen nach 1945.
Ko6ln, Weimar, Wien 1998, 119-168. — Weger: Ackermann-Gemeinde (vgl. Anm. 2). — Ders.:
Sudetendeutsche Organisationen in der Nachkriegszeit — zwischen ,Vertriebenenintegra-
tion® und ,Volkstumskampf im Kontext des ,kalten Krieges‘. Diss. (Univ. Oldenburg) 2005
[im Druck].

Weger: Ackermann-Gemeinde (vgl. Anm. 2) 36-38.

Kindermann, Adolf: Religidse Wandlungen und Probleme im katholischen Bereich. In:
Lemberg, Eugen/Edding, Friedrich (Hgg.): Die Vertriebenen in Deutschland. Thre Ein-
gliederung und ihr Einfluf} auf Gesellschaft, Wirtschaft, Politik und Geistesleben. 3 Binde.
Kiel 1959, Band 3, 92-158. — Connor, lan: The churches and the refugee problem in Bavaria
1945-49. In: Journal of Contemporary History 20 (1985) 399-421. — Bendel, Rainer: Der
Beitrag der Kirchen zur Integration der Vertriebenen. Konnten pastorale Konzepte inte-
grieren? In: Jahrbuch fiir deutsche und osteuropiische Volkskunde 45 (2003) 16-34.
Huber, Augustinus K.: Die sudetendeutschen Ordensgemeinschaften und Kloster nach der
Vertreibung. In: Stifter-Jahrbuch 5 (1957) 264-272.

Schroubek, Georg R.: Wallfahrt und Heimatverlust. Ein Beitrag zur religiosen Volkskunde
der Gegenwart. Marburg an der Lahn 1968 (Schriftenreihe der Kommission fiir ostdeutsche
Volkskunde in der Deutschen Gesellschaft fiir Volkskunde e.V. 5). — Hirschfeld, Michael:
Katholisches Milieu und Vertriebene. Eine Fallstudie am Beispiel des Oldenburger Landes
1945-1965. Koln, Weimar, Wien 2002 (Forschungen und Quellen zur Kirchen- und Kultur-
geschichte Ostdeutschlands 33).
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standenen Ackermann-Gemeinde beziehungsweise namhafter Geistlicher — schwan-
ken zwischen dem Willen und den Aufrufen an die Gliubigen zur vollstindigen
Integration und dem anhaltenden und nach Meinung vieler aufrecht zu erhaltenden
Willen zur Riickkehr. Die Christlich-Soziale Union (CSU), als eine der ersten von
der amerikanischen Besatzungsverwaltung lizenzierten Parteien, die in Bayern fiir
viele katholische Sudetendeutsche zu einer neuen politischen Heimat wurde, hatte
1946 in ihren ,,30 Punkten® die ,organische Eingliederung der Vertriebenen in die
einheimische Bevolkerung® gefordert und als Ziel die ,,vollstandige, tatsachliche und
rechtliche Gleichstellung der neuen Biirger mit der einheimischen Bevolkerung auf
allen Gebieten des Staats- und Wirtschaftslebens® formuliert.'” Aus einheimisch-
bayerischer Sicht lag eine solche Forderung nahe, da die Masse der Evakuierten,
Fliichtlinge und Vertriebenen im Freistaat nicht zu einem sozialen Unruhe- und Un-
sicherheitspotential werden sollte. Sie entsprach zudem den Vorgaben und erklir-
ten Zielen der amerikanischen Militirregierung.'® Eine solche Politik wurde in der
ersten Phase, als es galt, jeglichen Verdacht von sich zu weisen, auch von national
denkenden Politikern wie Hans Schiitz mitgetragen. Von ihr lieflen sich ab 1947 die
[deen fiir den sozialen Lastenausgleich ableiten, die von dem Grundsatz ausgingen,
die Lasten fiir den Ausgang des Zweiten Weltkriegs aut die Schultern aller Deut-
schen gleichmiflig zu verteilen.”

Allerdings verbalisierten manche sudetendeutsche Politiker bald Forderungen
nach Korrekturen der Nachkriegslosungen insgesamt, speziell aber der Vertreibung
der Deutschen aus dem ostlichen Europa. Das erste Revisionsziel der Sudeten-
deutschen wurde die Anfang August 1945 unterzeichnete Potsdamer Erklirung, in
deren Artikel XIII die Staatsoberhaupter der USA, der UdSSR und Grof$britanniens
die Aussiedlung der Deutschen aus den ostmitteleuropiischen Staaten ,in an order-
ly and human manner® sanktioniert hatten.”® In solchen Revisionsforderungen ver-
figten sudetendeutsche Politiker iiber praktische Erfahrungen, hatten sie doch in
den 1920er Jahren auf verschiedenen Ebenen, offen und verdeckt, gegen die Pariser
Vorortvertrige agitiert, die zur Entstehung der Tschechoslowakei gefiithrt hatten.”
Eine Revision der Potsdamer Aussiedlungsbeschliisse und der zwischen den drei
Hauptsiegermichten vercinbarten Grenzregelungen stand allerdings fiir die US-
Administration in den Jahren nach 1945 {iberhaupt nicht zur Debatte.”

' Die 30 Punkte der Christlich-Sozialen Union. In: Union-Flichtlingsdienst vom 21.11.

1946.

Schmidt, Manfred H.: The East German landsmannschaften in the German Federal Re-
public. Their organization and influence. Ph.D. thesis (University of Michigan) 1950, 30.
Archiv fiir christlich-soziale Politik der Hanns-Seidel-Stiftung, NL Hans Schiitz 2, Landes-
versammlung der Union, 30.-31.8.1947.
http://www.cnn.com/SPECIALS/cold.war/episodes/01/documents/potsdam.html
(Zugriff am 15.3.2005).

Vgl. dazu beispielsweise Bamberger-Stemmann, Sabine: Der Europdische Nationalitidten-
kongrefl 1925-1938. Nationale Minderheiten zwischen Lobbyistentum und Grofimacht-
interessen. Marburg 2000 (Materialien und Studien zur Ostmitteleuropa-Forschung 7).
National Archives, Washington, D.C., Sen80A-F9, diverse Schreiben zu Korrekturen an
Potsdam.
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Mit diversen diplomatischen Vorstéflen Sudetendeutscher ging auch der Versuch
einher, fiir das zwischen dem Deutschen Reich, Italien, Groflbritannien und Frank-
reich 1938 geschlossene ,Miinchener Abkommen® riickwirkend die fortdauernde
Giiltigkeit zu erkliren, obwohl die drei Vertragspartner Deutschlands im Laufe des
Zweiten Weltkriegs nach und nach ihre Unterschrift zuriickgezogen hatten. Die Ein-
gliederung des so genannten ,Sudetenlandes in das deutsche Staatsgebiet — die
Erfilllung der oben erwihnten Revisionsforderungen gegen die internationalen
Bestimmungen nach dem Ersten Weltkrieg — hitte nach Ansicht der Geschichts-
revisionisten innerhalb des sudetendeutschen Milieus somit nach wie vor volker-
rechtlichen Bestand gehabt. In den ,Leitsitzen der Ackermann-Gemeinde“ von
1948 wurde dieses Ziel erstmals, wenngleich angesichts des Besatzungskontexts noch
in indirekter Form, programmatisch formuliert, indem die Uberwindung der Fehler
eingefordert wurde, ,die uns alle in das gegenwirtige Elend getiihrt haben.” Gleich-
zeitig stellte man fest, dass das ,Recht auf unsere Heimat® nie aufgegeben werde.”
In einem internen Papier musste der Hauptinitiator P. Paulus Sladek sich allerdings
eingestehen, dass ,.in den Augen der Weltoffentlichkeit die CSR innerhalb der Gren-
zen von 1918 ein unteilbares Ganzes® bilde und man dieses Faktum zu berticksich-
tigen habe.”*

Deutlicher wurde Emmanuel Reichenberger auf der Ingolstidter Tagung der
Ackermann-Gemeinde im Jahre 1949, als er davon sprach, die Amerikaner und Eng-
linder ,entpotsdamisieren® zu wollen, sich aber zugleich die Hoffnungslosigkeit
dieses Unterfangens eingestehen musste.” Im selben Jahr erkldrte er in einem Rund-
schreiben, dass er die ,Riickkehr in die Heimat® als ,die einzige gerechte, mensch-
liche, christliche, der Vernunft und dem Naturrecht entsprechende Lésung® ansah.*
Das war im Grunde eine verbale Reaktion auf den im ,,Grundgesetz® der Acker-
mann-Gemeinde niedergelegten Gedanken, wonach das ,Recht eines Volkes aut
seine Heimat® durch ,Naturrecht, Moral und Humanitit [...] ebenso wie die Kir-
che“ verteidigt wiirden.”” Die ,Hoffnung auf Heimat und Wiedergutmachung“ nie
aufzugeben — das war auch das Thema von Reichenbergers, von etwa 30.000 An-
hingern besuchten Predigt im schwibischen Wallfahrtsort Ottobeuren am 31. Juli
1949 gewesen.”®

Die Aufrechterhaltung des Riickkehrwillens der Vertriebenen war auch fiir den
Dichter Hans Watzlik (1879-1948) eine Selbstverstindlichkeit, die er in seinem in
verschiedenen Versionen um 1947/48 zirkulierenden ,Vermichtnis“ festhielt und
dabei auf eine sehr volkstiimliche Weise Gottes Hilfe anflehte:

2 Leitsitze der Ackermann-Gemeinde (1948). In: Lorenz, Franz (Hg.): Schicksal — Vertrei-

bung. Aufbruch aus dem Glauben. Dokumente und Selbstzeugnisse vom religiosen, geisti-
gen und kulturellen Ringen. Koln 1980, 139-143, hier 140 f.

** Sladek, P. Paulus: Warum nicht Rache und Vergeltung? (Disposition) (Oktober 1948). In:

Lorenz (Hg.): Schicksal — Vertreibung (vgl. Anm. 23) 143-145, hier 144.

Reichenberger, Emmanuel: Die sudetendeutsche Frage in amerikanischer Sicht. In:

Reinisch, Leonhard (Hg.): Sudetendeutsche am Werk. Miinchen 1949, 19-21, hier 19.

%5 Reichenberger, Emmanuel J.: Die Welt und wir. In: Aussiger Bote 2 (1949) 10 f.

*” Hauptstelle der Sudetendeutschen Ackermann-Gemeinde (Hg.): Grundgesetz der sudeten-
deutschen Ackermann-Gemeinde. Miinchen o. J. [1948], 3.

% Pater Reichenberger bei uns. In: Union-Fliichtlingsdienst vom 9.8.1949.
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[...] Und lasset uns jene geheime Macht, die den Volkern das Schicksal verhangt, lasset uns
Gott bitten, daff er uns, ehe wir eingehen in die ewige Heimat, in die irdische Heimat zuriick-
fiihre, ohne die wir in der ganzen weiten Welt kein rechtes Gliick finden kénnen. Und sollen
wir in Hoffnung und Geduld ausharren. Du aber, Gott, erhére uns! >’

Sehr viel realistischer sah da der ehemalige Leitmeritzer Dompfarrer Adalbert
Bitterlich den Tatsachen ins Auge. In einem Rundschreiben duflerte er zwar alle
Empathie fiir das Heimweh der Vertriebenen und begriindete dies auch mit seinem
eigenen Heimweh. Gleichwohl ermahnte er die Leser seines Rundbriefs, sich in
der neuen Heimat eine neue Existenz aufzubauen, um sich Neues zu schaffen und
sich in der neuen Umgebung zu beheimaten, fiir den Fall, dass sich keine
Rickkehrméglichkeit eroffnen wiirde.” Eine dhnlich positive Stimmung versuchte
der letzte deutsche Weihbischof in Prag, Johannes Nepomuk Remiger (1879-1959),
in seinem ,,Ostergrufl an die Vertriebenen® im Jahre 1952 zu verbreiten, indem er
auf einen Mittelweg zwischen Heimweh und Annahme verwies.”' In beiden Texten
wird das Heimweh auch an konkreten Dingen — in diesem Falle aus dem religiésen
Umfeld - festgemacht, ohne ,volkische Komponente oder den Versuch, es zu ,,den
eigensten Eigenschaften des deutschen Volkscharakters“** zu rechnen, wie dies bei-
spielsweise der Kulturexperte Ernst Schremmer 1950 in einem Text zu deuten trach-
tete.

Als sich im fortschreitenden Kalten Krieg die globalen Bedingungen verindert
hatten und die letzten Beschrinkungsauflagen fiir Vertriebenenverbinde gefallen
waren, sah sich die Ackermann-Gemeinde, die durch ihre starke Einbindung in
kirchliche Strukturen ohnehin von Anfang an auflerhalb der Zensur der amerikani-
schen Militirregierung stand, in der Lage, gewisse Schranken fallen zu lassen. Das
eklatanteste Beispiel stellte dabei — neben Konzeptionen von Eugen Lemberg (1903-
1976)* — die Schrift ,, Zukunft in Bohmen® von Hans Schmid-Egger (1905-1994) dar,
einem fritheren Mitstreiter P. Paulus Sladeks im katholischen ,Reichsbund Staffel-
stein“. Schmid-Egger fiithrte das Kapitel ,Realisierung des Heimatrechts mit den
Worten ein:

Mit einigem Zogern fiige ich den bisherigen theoretischen Uberlegungen den Abschnitt an, der
sich mit der Realisierung des Sein-Sollenden befafit. Das Zégern rithrt daher, dafl diese Re-
alisierung eine politische Situation voraussetzt, deren Zeitpunkt und deren konkrete Art nicht
vorhersehbar sind. Wahrend die theoretischen Erwigungen ihre Rechtfertigung in sich selbst

¥ Vermichtnis“ des sudetendeutschen Dichters Hans Watzlik, ca. 1947. In: Habel, Fritz

Peter (Hg.): Dokumente zur Sudetenfrage. Unerledigte Geschichte. 5. Auflage. Miinchen
2003, 692 {.

Bitterlich, Adalbert: Meine lieben sudetendeutschen katholischen Landsleute in der Dia-
spora! Herausgegeben von der Kirchlichen Hilfsstelle Miinchen. Miinchen o. J. [ca. 1949].
Ostergrufl an die Vertriebenen 1952. In: Doskocil, Walter (Hg.): Johannes Nepomuk Re-
miger. Der letzte deutsche Weihbischof in Prag. Miinchen 1964, 84-86 (Schriftenreihe der
Ackermann-Gemeinde 18).

Schremmer, Ernst: Von der Verpflichtung des Heimwehs. In: Zechel, Artur (Hg.): Sudeten-
deutscher Kalender 1950. Wunsiedel 1949, 55 f., hier 55.

Vgl. dazu Hahn, Eva: Eugen Lemberg (1903-1976): Wie lange wird Deutschland noch bei

den deutschvélkischen Agitatoren lernen? http://www.bohemistik.de/lem.html (Zugriff am
15.4.2005).
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finden, als ein Suchen nach Erkenntnis und Wahrheit, geraten Erwigungen tiber politisches
Handeln, dessen Ausgangsposition nicht umrissen ist, in die Gefahr politischer Kannegieflerei.
Ich will mich der Aufgabe, im Bereich des Moglichen auch {iber den Weg auszusagen, auf dem
die vorgeschlagenen Regelungen erreicht werden kénnen, dennoch nicht entziehen.*

Nicht etwa Skrupel, neues historisches Unrecht in die Welt zu setzen, nicht die
Einsicht in historische Versiumnisse oder gar Eigenverantwortung der Sudetendeut-
schen, sondern lediglich die Ungewissheit {iber die kiinftige geopolitische Aus-
gangslage lieflen den Autor, der sich in seiner Studienzeit mit Fragen der so genann-
ten Sprachinselvolkskunde™ und der ,Volkstumsforschung® befasst hatte, zogern,
seine Konzepte fiir die Wiederinbesitznahme des ,,Sudetenlandes der Offentlichkeit
zu Kenntnis zu geben. Was dann unter den Auspizien der Ackermann-Gemeinde als
,Verfahren der Riickfithrung®?® skizziert wurde, liest sich gar wie das Segment eines
Generalplans fiir die Umgestaltung des dstlichen Europa. Selbst der sudetendeutsche
» Witiko-Bund® hat zu jener Zeit nicht in dieser Offenheit entsprechende Planspiele
verbreitet.

Vertriebenenarbeit und Kalter Krieg

Ging es dem eingangs zitierten und charakterisierten Emmanuel J. Reichenberger
wirklich um das Schicksal der Vertriebenen? Als sicher kann gelten, dass er durch
sein Wirken in der kritischen Offentlichkeit das stereotype Bild des revisionistischen
und revanchistischen Vertriebenen verfestigte, das bis heute nachwirkt. Man kann
sich bei der Lektiire von Reichenbergers Schriften nicht des Eindrucks erwehren, er
habe in seiner politischen Konzeption diese Gruppe als eine Art Verfiigungsmasse
des Kalten Krieges im Zeichen eines massiven Antikommunismus instrumentalisiert.
Im ,Bolschewismus® sah Reichenberger neben der in seinen Augen zivilisatorisch
destruktiven Kraft des Westens, dem er kollektiv einen ,, Kreuzzug® unterstellte, die
grofite Gefahr der Zeit,”” und dies auch den Einheimischen zu verdeutlichen und sie
deshalb zu mehr Akzeptanz zu bewegen, darin erblickte er seine Aufgabe:

Vielleicht seid Thr Heimatvertriebenen ein besonderes Werkzeug in den Plinen Gottes. [...]
Vielleicht ist Euer Leidensweg die letzte Warnung Gottes an die Welt vor den Greueln des
Bolschewismus. Thr habt ja den Bolschewismus am eigenen Leibe erlebt, so gut und mehr noch
als die Kriegsgefangenen. Euer Leiden war der starke Wall, der die rote Flut aufhielt. Mancher,
der heute unbarmherzig und lieblos an Euch voriibergeht und verichtlich auf Euch herab-
schaut, verdankt es nur Euch, dafl er noch Heim und Heimat hat. Thr habt eine grofle Mis-
sion!

Doch wurde der Kommunismus aus noch einem anderen Grunde abgelehnt, wie
aus dem Bericht von einer Veranstaltung der Ackermann-Gemeinde mit dem kirch-

* Schmid-Egger, Hans: Zukunft in B6hmen. Uberlegungen zur Ordnung in Mitteleuropa.

Miinchen 1957, 105 (Schriftenreihe der Ackermann-Gemeinde 10).

¥ Vgl. Ders. (Hg.): Deutsch Mokra — Kénigsfeld. Eine deutsche Siedlung in den Waldkarpa-
ten. Miinchen 1973.

°® Ders.: Zukunft in B6hmen (vgl. Anm. 34) 108-112,

7 Bendel: Aufbruch aus dem Glauben? (vgl. Anm. 3) 185.

% Reichenberger, Father E. ].: Predigt in Ottobeuren am 31. Juli 1949. In: Ders.: Appell an das
Weltgewissen (vgl. Anm. 1) 27-31, hier 30.
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lichen Marxismusexperten Gustav Wetter S.]. (* 1911)*° im Oktober 1954 in Miin-
chen hervorgeht: Der staatlich institutionalisierte Kommunismus wurde aufgrund
seiner pseudo-religiosen Komponenten, die allerdings nicht auf einer der christ-
lichen vergleichbaren Heilsgeschichte, sondern auf ,Selbsterlosung® beruhten, als
metaphysisches Konkurrenzangebot empfunden.*

In Reichenbergers Zielsetzung lielen sich gut alte Stereotypen reaktivieren, die
zum Teil einen klaren ,v6lkischen® Hintergrund hatten. Dazu gehorte die (in ihren
Nachwirkungen bis heute) anhaltende Dimonisierung des Staatsprisidenten Edvard
Benes (1884-1948). Hans Schiitz hatte bereits 1947 gemeint, Benes habe sich von der
»Pestillenz der Hitleritis anstecken lassen®, dabei allerdings selbst vor Racheempfin-
dungen der Vertriebenen gewarnt.* In der Zugehorigkeit des tschechoslowakischen
Politikers zu einer Freimaurerloge sah Emmanuel Reichenberger den Grund fiir
seine internationale Gunst. Und er fuhr fort: ,Der Lebensweg Beneschs [!] ist
gekennzeichnet mit Verrat, mit dem Blut von Millionen Unschuldiger — zuerst der
Sudetendeutschen —, mit dem grofiten Raub der Geschichte. Er steht in einer Reihe
mit Hitler und Himmler, von denen er sich nur durch gréfere Verlogenheit und

Heuchelei unterscheidet.“* Das veranlasste ihn selbst, auf dem ,Sudetendeutschen
Tag® 1950 offentlich zu erkliren:

Der ,Sudetendeutsche Tag® mufl immer und immer wieder das Verbrechen in die Welt schreien,
das [an] den sudetendeutschen und anderen Volksgruppen durch das Diktat von Potsdam
begangen wurde. Die Welt, die in tausend Zungen wirkliches und erfundenes Unrecht der
Nazis in die Welt rief und die Anschuldigungen noch immer wiederholt, schweigt in tausend
Sprachen iiber den sadistischen Rassenmord [!] an unserer Volksgruppe.*?

Damit aber nicht genug: Reichenberger stellte sogar die deutsche Schuld wihrend
der Okkupation der CSR in Abrede, indem er meinte, ,Lidice“ sei ,ganz ungeheuer-
lich aufgebauscht® worden:

Die Tschechen haben jedenfalls Lidice tausendfach an den Sudetendeutschen wiederholt. Und
es ist ein gewaltiger Unterschied festzuhalten: Die Nazis haben keinem Tschechen ein Haar
gekriimmt, der nicht offen oder geheim rebellierte. Die Tschechen haben ausnahmslos an den
Sudetendeutschen hussitische Rache vertibt.**

Der Intention des Kalten Krieges entsprachen historische Vergleiche des kommu-
nistischen Ausgreifens in Ostmitteleuropa mit Ereignissen vornehmlich der mittel-
alterlichen Geschichte. So meinte P. Paulus Sladek im Jahre 1948:

*” Wetter, Gustav Andreas: Il materialismo dialettico sovietico. 2. Auflage. Torino 1948. —

Ders.: Der dialektische Materialismus. Seine Geschichte und sein System in der Sowjet-
union. Wien 1952.

' Freudenfeld, Burghart: Jesuitenpater deutet den Kommunismus. Ackermann-Gemeinde
diskutiert das Verhiltnis zwischen Marxismus und Christentum. In: Siiddeutsche Zeitung
vom 18. 10. 1954.

*'' Archiv fiir christlich-soziale Politik der Hanns-Seidel-Stiftung, NL Hans Schiitz 2, Von
Ingolstadt bis Passau (1947).

12 Reichenberger, Emmanuel J.: Ostdeutsche Passion. Diisseldorf 1948, 76 f.

® Ansprache von Father E. J. Reichenberger. In: Sudetendeutsche Landsmannschaft/Adal-
bert-Stifter-Verein (Hgg.): Pfingsttage der Sudetendeutschen in Kempten (Allgiu) 1950.

. Festschrift. Miinchen 1950, 12.

Reichenberger: Ostdeutsche Passion (vgl. Anm. 42) 91.
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Eine jahrhundertealte Ordnung, die auf Recht, Freiheit und wirtschaftliche Sicherheit autge-
baut war, stiirzte iber Nacht zusammen, nicht infolge der eigentlichen Kriegsereignisse, son-
dern durch den Einbruch asiatischer Wildheit, die sich auf unsere Frauen und Madchen stiirz-

te, und durch den Haf} tschechischer und polnischer Partisanen, deren Willkiir der Deutsche
wehrlos ausgeliefert war.”

Der sudetendeutsche Prilat Adolf Kindermann (1899-1974), Leiter der ,,Ko6nig-
steiner Anstalten® und 1965 mit dem ,,Groflen Sudetendeutschen Kulturpreis® aus-
gezeichnet,* stellte dem expansiven Kommunismus beispielsweise beim Pontifikal-
gottesdienst im Rahmen der St.-Ulrichs-Festwochen in Augsburg im Juli 1955 den
,Ungarnsturm® von 955 gegentiber: |

Vor tausend Jahren bedrohte das christliche Abendland der Heide aus dem Osten. Die Heiden
tiberfluteten die Linder 6stlich von hier und bedrohten das tibrige Abendland tédlich. Da war
es der grofie Bischof dieser so ehrwiirdigen Stadt Augsburg mit seinen Getreuen, die die Ge-
fahr erkannten, der weltlichen Macht gleichsam die Seele gaben, ihr Leben in die Schanze war-

fen und in jeden bedrohlichen Tagen so das Unheil abwendeten, zum Segen fiir die Bedrohten
und die Bedroher."

Auf dieses historische Ereignis hatte bereits 1947 P. Paulus Sladek Bezug genom-
men und dabei zugleich auch den Vormarsch der Mongolen im 13. Jahrhundert er-
wihnt, die in der Schlacht auf der Wahlstatt bei Liegnitz (Legnickie Pole) am 9. April
1241 ,aufgehalten® worden seien,*® wobei er auch den tatsachlich verheerenden Aus-
gang der ,Mongolenschlacht®, aber auch den multinationalen Charakter des dort
kimpfenden christlichen Heeres ignorierte, und statt dessen dem verbreiteten
und lange zuriickreichenden deutschen Siegesmythos folgte.”” Auch die nicht
unmafigebliche Beteiligung tschechischer Einheiten an der Seite Kaiser Ottos L. in
der Schlacht auf dem Lechfeld am 10. August 955 war Sladek in diesem Kontext

¥ Sladek, P. Paulus: Die Heimatvertriebenen gegentiber Glauben und Kirche (1948). In:
Oblbanm, Rudolf (Hg.): P. Paulus Sladek OSA: Not ist Anruf Gottes. Aus Veroffent-
lichungen, Rundschreiben, Predigten und Briefen. Dokumente zur Geschichte der Vertrie-
benenseelsorge. Festgabe zum sechzigjihrigen Priesterjubilium. Miinchen, Konigstein im
Taunus 1991, 43-60, hier 43.

Mattausch, Rudolf: Adolf Kindermann, der sudetendeutsche Prilat von Konigstein. In:
Sudetenland 7 (1965) 80-83.

Kindermann, Adolf: Das Kreuz der Verfolgten ist im Wachsen. In: Lorenz (Hg.): Schicksal
— Vertreibung (vgl. Anm. 23) 277-282, hier 277.

Sladek, P. Paulus: Fliichtlingsnot als Aufgabe (1947). Ein Wort der Mahnung an Ein-
heimische und Heimatvertriebene. In: Oblbaum (Hg.): P. Paulus Sladek (vgl. Anm. 45) 231-
237, hier 233.

Aus der Fiille der einschligigen Literatur vgl. Cetwiriski, Marek: Apoteosa kleski. Z dzie-
jow mitu legnickiego [Die Apotheose der Niederlage. Aus der Geschichte des Liegnitz-
Mythos]. In: Slaski Labirynt Krajoznawczy, 3 (1991) 47-58. — Schmilewski, Ulrich (Hg.):
Wahlstatt 1241. Beitrige zur Mongolenschlacht bei Liegnitz und zu ihren Nachwirkungen.
Wiirzburg 1991. — Korta, Wactaw (Hg.): Bitwa legnicka. Historia i tradycja [Die Schlacht
bei Liegnitz. Geschichte und Tradition]. Wroctaw 1994 (Slgskie Sympozja Historyczne 2).
— Der Mythos des christlichen Sieges lisst sich bis in die hochmittelalterliche Chronistik des
Kloster Leubus (Lubiaz) zuriickverfolgen, dazu Kaczmarek, Michal: Die schlesischen
Kléster und ihr Beitrag zur Memorialkultur. In: Czapliriski, Marek/Hahn, Hans-Joachim/
Weger, Tobias (Hgg.): Schlesische Erinnerungsorte. Gedichtnis und Identitit einer mittel-
europiischen Region. Gorlitz 2005, 29-58.
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keine Erwihnung wert.” Statt dessen suchte er eine Deutung aus der Gegenwart
heraus:

Wenn jetzt unsagbares Leid tiber den deutschen Osten gekommen ist und wir unsere Heimat
verloren haben, dann leiden wir wieder fiir euch. Weil wir an der Grenze wohnen, weil ande-
re nach unserem Land Verlangen trugen, darum mufiten wir fort. Wer hitte es verhindern kon-
nen, dafl damals irgendwo in Teheran oder Jalta, als einige Manner die Landkarte Europas her-
nahmen und mit dem Lineal Striche zogen, der Strich mehr im Westen gezogen worden wire
und auch ihr aus euren Dérfern und Hiusern hittet wegziehen miissen? Die Mauer im Osten
ist eingestiirzt und bis in euer Land gefallen. Wollt ihr nun sagen: ,Das geht uns nichts an!“”!

Solche Worte fanden {ibrigens ihre Entsprechung in zeitgenossischen Verdffent-
lichungen schlesischer Vertriebenenkreise.”? Franz Lorenz wiederum hielt 1952 im
Hinblick auf die Verptlichtung der einheimischen Bevolkerung im ,, Westen® gegen-
uber der aus dem ,,Osten® vertriebenen deutschen Bevolkerung fest:

Was der Westen gegeben, empfing er mit reichen Zinsen zuriick. Der Deutschordensstaat gab
den Schutz dafiir, daf sich ein deutsches Brandenburg, Mecklenburg, Pommern, ja auch die

Hanse ungestort entwickeln konnten. Die Schlesier fingen den Mongolensturm auf. Die Deut-

schen Bohmens dggnmten den Hussitismus ein. Die Deutschen des Donauraumes iiberwanden
die Tiirkengefahr.

Diese ahistorischen Vergleiche, die von der alten Vorstellung ausgingen, dass
Deutschland alleine berufen sei, das éstliche Europa zu ordnen und zu schiitzen,
fugte sich in das verbreitete bipolare Weltbild, das die Welt des Bésen mit der Zivili-
sation des ,Abendlandes‘ kontrastierte, ein. Zu seinen Propagatoren innerhalb des
katholischen sudetendeutschen Verbandswesens gehérte der Publizist Emil Franzel
(1901-1976), der aufgrund seiner konservativen Ansichten® bereits in den 1930er
Jahren in der CSR der Sozialdemokratie den Riicken gekehrt hatte, um einem
Parteiausschlussverfahren vorzugreifen. Nach dem Zweiten Weltkrieg gehorte er in
der Bundesrepublik zu den einflussreichsten Publizisten im Bereich der Abendland-
Ideologie.” Er hatte diese Idee auch im Spitherbst 1949 in die bekannte , Eichstitter
Erklirung® einfliefen lassen, nach deren Ideen der ,Kampf um die Wiedergewin-
nung ihrer Heimat® eingebunden ist ,in das grofle Ringen um die christlich-huma-
nistische Wiedergeburt Europas.“?

*® Zur Schlacht auf dem Lechfeld vgl. Weitlauff, Manfred (Hg.): Bischof Ulrich von Augsburg
890-973. Seine Zeit - sein Leben — seine Verehrung. Festschrift aus Anlafl des tausendjahri-
gen Jubiliums seiner Kanonisation im Jahre 983. Weiflenhorn 1993 (Jahrbuch des Vereins
fiir Augsburger Bistumsgeschichte 26/27).

Sladek: Flichtlingsnot (vgl. Anm. 48) 233.

Fiir den Autor des von der ,Eichendorff-Gilde®, der schlesischen Entsprechung der Acker-
mann-Gemeinde, herausgegebenen Bindchens, Bednara, Ernst: Geschichte Schlesiens.
Aschatfenburg 1953, 18 (Die schlesische Reihe 6), war Wahlstatr ,,das leuchtende Beispiel
eines todesmutigen Opferganges, den mit seinem herzoglichen Freund und Schiitzer das
junge Deutschtum angetreten hatte®.

Lorenz, Franz: Vom Sinn landsmannschaftlicher Erziehung (Februar 1952). In: Lorenz,
(Hg.): Schicksal - Vertreibung (vgl. Anm. 23) 226-233, hier 232.

Franzel, Emil: Abendlindische Revolution. Geist und Schicksal Europas. Bratislava 1936.
Ders.: Geschichte unserer Zeit. 1. Auflage. Miinchen 1951. — Ders.: Sudetendeutsche Ge-
schichte. 1. Auflage. Augsburg 1958.

Entschlieffung sudetendeutscher Politiker und Wissenschaftler vom 30. November 1949. In:
Habel (Hg.): Dokumente zur Sudetenfrage (vgl. Anm. 29) 717.
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Die hier behandelten Personlichkeiten weisen neben vielen Gemeinsamkeiten eine
grofle Disparitit auf; sie stehen fiir unterschiedliche Gruppen. Emmanuel Reichen-
berger war der Vertreter einer Gruppe von Geistlichen, bei denen theologische
Inhalte in den Hintergrund getreten waren und einer stark politischen Tatigkeit
Platz gemacht hatten. Erstaunlich ist allerdings in der Riickschau, dass er mit seinem
plakativen Stil dennoch bei Vertretern mit weiter reichendem religiosem Horizont
auf Zuspruch stieff. Hans Schiitz war ein engagierter katholischer Laie, in stinde-
staatlichen Kategorien denkend und darauf bedacht, christliche Motive in die prak-
tische Politik einzubringen. Der geistige Kopf unter den sudetendeutschen Ka-
tholiken war zweifelsohne P. Paulus Sladek, ein hoch gebildeter Theologe und erfah-
rener Seelsorger, der durch seine Herkunft aus dem ,Staffelstein® eine national-
volkstumspolitische Prigung mitbrachte, gleichzeitig aber selbst die Uberbetonung
dieser Komponente als Gefahr erkannte. In diesem Punkt unterschied er sich auch
grundlegend von Hans Schiitz und anderen Protagonisten innerhalb der Acker-
mann-Gemeinde, die fiir eine enge Anlehnung an die ,,Sudetendeutsche Landsmann-
schaft“ eintraten. Sladek war zwar selbst einer sudetendeutschen Gesamtorgani-
sation gegentiber nicht abgeneigt, wollte diese allerdings nicht um jeden Preis, vor
allem nicht als Neuvauflage dessen, was die ,,Sudetendeutsche Partei“ (SdP) in den
1930er Jahren geboten hatte. Fiir ihn standen trotz allen sonstigen Vorbehalten die
Mifligung und die Integration der Vertriebenen im Vordergrund. Voller Besorgnis
stellte er 1950 in einer Denkschrift fest: ,,Die Landsmannschaften, vor allem die gro-
flen der Schlesier und der Sudetendeutschen, sind durch den Rechtsradikalismus
gefihrdet, der die Verstindigung unter den Vélkern bedroht und unter Umstinden
auch ein taktisches Biindnis mit Moskau nicht scheut, um die verlorene Heimat
wiederzugewinnen.“* Etwa ein Jahr spiter duflerte er sich noch einmal in sehr poin-
tierter Weise zu diesem Thema:

Wenn 100 oder 1000 Blinde sich zu einer Einheitsorganisation zusammentun, dann sehen sie
deswegen um keinen Lichtstrahl mehr, als wenn jeder fiir sich herumlauft. Haben wir nicht
gerade als Volksgruppe bitter erfahren miissen, wohin es fiihrt, wenn alle anderen Riicksichten,
wenn Uberzeugung, Rechte und Wahrheiten auf dem Gotzenaltar einer sogenannten volki-
schen Einheit geopfert werden!”®

Populdre Verwendung religioser Motive

Religiose Motive fanden nach 1945 im sudetendeutschen Bereich auch auf populirer
Ebene Verwendung. Die einschlagigen Heimatzeitungen, -kalender und -schriften
sind voll von entsprechenden schriftlichen und bildlichen Quellen. Auf Graphiken
wurden symbolisch wichtige religiose Orte aus den bohmischen Liandern, Kirchen,
Kloster, Wegkreuze oder bestimmte Heiligenbilder, als Sinnbilder fiir die verlorene
Heimat dargestellt. Hiutig treten aber auch aktuelle Gestalten in solchen Dar-

>" Sladek, P. Paulus: Um die Zukunft der kirchlichen Volksgruppenarbeit in Miinchen (1950).
In: Oblbaum: P. Paulus Sladek (vgl. Anm. 48) 177 {, hier 177.

> Sladek, P. Paulus: Um Volk und Volkstum (1951/52). In: Ohlbaum (Hg.): P. Paulus Sladek
(vgl. Anm. 48) 300-303, hier 301.



oDD44882

466 Bobemia Band 45 (2004)

stellungen auf: ein Fliichtlingspaar, dessen Gang durch die verschneite Winter-
landschaft mit der biblischen Herbergssuche Marias und Josefs in Verbindung
gebracht wird, Heilige, die um Schutz und Fiirsprache angefleht werden, und Maria,
die die Vertriebenen unter ihren Schutzmantel aufnehmen soll. Eine wissenschaftli-
che Interpretation der religiosen Symbolik auf Denkmiilern, die in Westdeutschland
nach 1945 zur Erinnerung an Flucht und Vertreibung errichtet wurden, steht noch
aus.” Die fiir die 1950er und 1960er Jahre genannte Gesamtzahl von 400-500%° diirf-
te jedentalls zu niedrig gegriffen sein. Einem dhnlichen Argumentationsmuster ent-

sprechen auch zeitgendssische Texte, so das Gedicht ,Mutter Heimat® des westboh-
mischen Dichters Alfred Goérgl (1908-2002):

Sieben Schwerter dir im Herzen stecken,

o Heimat, schmerzensreiche Mutter du,

und dennoch lichelst du in allen Schrecken
und scheust, der Sorge Schatten uns zu wecken,
und wirfst uns kleine Frithlingsblumen zu.

Du mahnst, daff wir den Lerchen lauschen sollen
und Weidenkitzchen sehn und Blumen viel,
so sagt dem Kind die sieche Mutter: ,Spiel“!

Es soll nicht sehen, wie ihr Trinen rollen,
und daf der Todeskummer sie befiel.®’

Gorgl, der im Egerland (Chebsko) seine Jugendjahre verbracht hatte, ehe er zum
Studium nach Prag ging, erhielt 1943 fiir sein lyrisches Schaffen den , Adalbert-
Stifter-Literaturpreis“, 1955 den ,Sudetendeutschen Kulturpreis®. In diesem Ge-
dicht setzte er die schmerzensreiche Muttergottes und die ,, Mutter® iberhaupt mit
der ,Heimat“ in Bezug, setzte sie geradezu gleich und verlich der Heimat damit
quasi sakrale Weihe. Insofern steht dieses Gedicht jenseits allgemeiner Verbalisie-
rungen volksreligioser Empfindungen, die im Vertriebenenbereich in dieser Zeit
hiufig anzutretfen waren; es war ein heimatpolitischer Text und fand daher nicht von
ungefahr Eingang in einen landsmannschaftlichen Heimatkalender.

Eine besondere Textgattung der Nachkriegszeit waren religios motivierte Legen-
den, die von Volkskundlern seinerzeit in Fliichtlingslagern dokumentiert wurden —
moderne Erzihlstoffe, die eine spezielle Form der Verarbeitung persénlichen Schick-
sals darstellten.”” Einen in den 1950er Jahren bei vertriebenen Deutschen aus der
CSR sehr populiren Text b